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साधारण सरफरण दिना जिल्द 


का 


“ इलरर का घल्यवाद दै हि सवार अप हिन्दी 
भाषा में इस असूरय रत्व 'वेदाजुबचन' के पेलने और 
पढुंने का अवसर मिला। स पुस्तक से जे! आनन्द एरम 
ईस रामतीर्थ जी ने उठाया था भीर जैसा उत्तम व उपयोगी , 
आप इस भ्रन्य को सममते थे, वचद सप भूमिका मे सप्ट 
किया गया है !पर इस की सापा उर्दू, और पद भी 
कठिन उदे, होने से यद प्रन्थ साधारण पाठकों के अधिक 
ज्ञामदायक सिद्ध नहीं दो सका, इस लिये बहुत कालसे सैकड़ों 
प्रार्थनाएँ रोम प्यारों व धमेशों ले इस प्रकार 'की आती थीं 
के इस  प्रत्थ को अधिक सरत भाषा में; और" विशेषता 
हिंदी मापा में किया जाय जिस से सब प्रान्तों के दिन्दु लोग 
इस के अध्ययन से लाभ ढठा सकें। आन यद लिखते 
समय चित्त प्रसन्‍त थ प्रफुरित दो रदा हैं कि लीग भगचतू- . 
कृपा से इंक्त भार्थनाओं के पूरा करने में समथेवान हुई और 
शाम भी आधे प्रत्थ का दिन्‍्दी अज्ुवाद पाठकों की सेट . 
कर सकी । धे 
लीग की सूचनाठंसार यह अजुन्राद (अर्थात्‌ भन्याचत्ती 

का २६ था भौर )े० थां भाय) गत दीपमाला तक स्थायी 
धहंकीं की सेट दो आता चाहिये था, पर इस घार अज्ञवा 
' धँक 'मद्दोदय की छुस्ती; खापरवादी और टाल मटोल ने 
:है। यद सब विल्स्थ किया । अज्ुवादक मद्दोदय भ्रीयुत्‌ 
, धन्‍्द्रका प्रसाद शु्त थे, जो गत चार चपे से छीग की दद़ू 
पुस्तक का, दिनदी अचुवाद करा करते थे, और जे मंचुर तथा :. 
“सरल भाषा लिखने में प्रसिद्ध भी थे, मिस से इन्दीं के स्पु्दे 
“इस वेंदाजुबच्न का भी अदुवाद किया गया है. 03 दी. 
“मे शुवाद-कार्य दाथ में सेते समय प्रतिज्ञा का 


निवेदर्न 


/' इबर का धल्यवाद है हि रा प्यारी कह परम हिन्दी 
भाषा में इस असूहय रत्न 'वेदाजुवचन! के पेखने और 
'पढ़ुने का अवसर मिला। हल पुस्तक से जे ,झानन्द परम 
ईस रामतीर् ज्षी ने उठाया था भीर जैसा उत्तम व उपयेगी , 
शाप इस भ्रन्य फो समझते थे, चद सप भूमिका में स्पष्ट 
किया गया है ।पर इस की साथा उर्दू! और घद भी 
, कंटिन उदे, होने से यह प्रस्थ साधारण पाठकों के शधिक 
: लाभदायक सिद्ध नहीं दो सका, इस लिये बहुत कालसे सैकड़ों 
'भाथनाएँ रोम प्यारों थे धमेशे से इस प्रकार की आती थीं 
पके इस , प्त्थ को अधिक सरस भाषा मे; ओर “विशेषतः 
दिदी भाषा में किया जाय जिस से सब प्रासतों के हिन्द खोग 

“इस के अध्ययन से जाम ढठा सकें। शाज यद लिखते 
प्रस्मय चित्त प्रसन्‍्तर व अफुल्णित दो रहा है कि लीग भगपत- 
झूपा से उक्त प्रार्थवाओं के पूरा करने मे समथवान हुई और 

आज भ्रसी आधे अन्य फा हिन्दी अजुवाद पाठकों की सेट 

ऋर सदी । * 

त्रीग की सूचनाशुसार यद अजुच्ाद (अर्थात्‌ अन्धाचत्ती 

प्रा २६ यां और हे० वां भाग) गत दीपमाला तक स्थायी" 
: धरईद्रों की सेट दो जाना चादिये था, पर इस घार अज्ुधा- 
दंऋ 'मद्दोद्य की छुस्ती; जापरवादी और टाल मटोल ने 

हैं; यद सब विज्म्ध किया । अल्ुवादक मद्दोदय भ्रीयुत्‌- 

घन्द॒का भसाद शुध थे, जो गत चार वे से खीग की हू. 

पुस्तकों का; दिन्दी अजुवाद करा करते थे; और जो मंघुर तथा ' 

सरल भाषा किसने में ्रस्तिद्ध भी थे, जिस से इन्दीं के स्पुर्द 

इस वेंदाजुनचन का भी अछुवाद किया गया ! 

ने झभदुवाद-कार्य दाथ में संते समय प्रतिशा कि 


दूसरे. संस्करण की सूमिक्रा । 
[ अद्वांलीन परमहस स्वाभी रामतीथेजी महाराज के पहुंशिष्य 
श्रीमन्‍नारायणे स्वासी जी की केखनी से)... 

रंग भग दस बषे का समय हुश्रा कि जब स्वामी राम * 
तीथजी मद्दाराल को, जो उन दिनों ग्दरुथ-आश्रम भें श्रीमान, 
गोस्वामी तीथे राम एम्‌० ५० के नाम से प्रसिद्ध थे, इस अंथ 
की/ अशंसा. छुनने का अवसर हुआ। उन्हांने पुसुतक की 
अशसा चूंकि अपने एक शुद्धाचित्त तथा सच्चे मित्र और भारत' 
अमे भहामंडल के खुप्रसिद्ध मद्दोपदेशक (पं० दीनद्याक्ष जी ) 
के घ्रुस्त से छुनी थी, इसलिये:इस भ्रंध के देखने की स्वामीजी ,'. 
मदाराज़ को और भी अधिक जिज्ञासा हुईं। जब इल तरह 
जिशासारिन की ज्वाला अदीप्त हुं; ओर स्वामौजी उच्च पुरुतक 
के हूंढ़ने और पढ़ने के लिये तत्पर इुए, तो फिर पंडितजीने' ' 
दी, के जिन्होंने इस ग्रंथ की दस्त लिखित प्रति को अपने 
पाख दो ताक्षों में सुरक्षित फर रकखा था, घड़ी फठिनता' से, 
झति- अल्प समय के क्षिय अध्ययनाथे उसे द्‌ दिया | 4 

झभी यंद पुस्तक आधी भी समाप्त' न द्वोने पाई थी कि 
उसके अध्ययन से स्वाभीजी के अतःकरण में सच्चे आलनंद- 
का -संभुद्र 3मेंड्ने लगा, ओर मत में विश्व-अम उर्मगे मारते 
'केगा (. उनसे न रहा गया कि वह अकेके दी इस असूल्य 
रत्ये से आनंदित.दों शोर दूधरों को इससे घंचित रखें; 
शुरन:भारे', आनंद फे उन्तका आरनंदित सचिच बढ्लेवेग से यो 
खदराने जगा कि इस अमूल्य भंथ को शीघ्र मुद्नित फराकर '* 
सत्य'फे जिशाशुभों की सेट किया ज्ञाय । ! न 

निज्ञानन्द भें निमग्न चित्त यो तरंगे उठा दी रदा था कि . . 


दूसरे. संस्करण की भूमिक्रा । 
( अद्वडीन परमहस स्वामी रामतीयेजी महाराज के पहंदिष्य 
न आीमन्नारायण श्वासी जी की छेखनी से ] 
खेश भग दंख चष का समय हुआ्ला कि जब स्वामी राम * 
" त्ीर्थेजी मद्दाराज फो, जो उन दिनों ग्रदस्थ-आश्रम में भीमान 
-गोस्वामी तीर्थ राम एम्‌० ५० के नाम से प्रसिद्ध थे, इस अंथ 
की! अशंसा. सुनते का अवसर हुआ। उन्हांने पुस्तक फी 
अशेला चूंकि अपने एक शुद्धच्ित्त तथा सच्चे [मित्र और भारत: 
अमे मदहामंडल के सुप्नसिद्ध मदोपदेशक ( पं० दीनदयाल जी ) 
के घुख्त सें छुनी थी, इसकिये:इंस भ्रंध के देखने की स्वामीज्ञी,, 
मद्ाराज को और भी अधिक॒:जिज्ञासा हुईं। जब इल तरह 
जिशासाग्नि की ज्वाला अदीघ्त हुं >> रुघामीज्ञी उस पुरुतक 
के हूंढ़ने और पढ़ने के किये तत्पर इुए, तो फिर पंडितजी ने 
दी, कि जिन्दोंने इस अ्रंथ की इस्त लिखित प्रति को अपने 
बास दो ताक्षो में सुरक्षित फर रक्‍्खा था, पड़ी फठिनता' से; 
झति- अरप समय के क्षिये अध्ययनाथे उसे द्‌ दिया। 4 
अभी यद्द पुस्तक आधी भी समाप्त" न दोने पाई थी कि 
उसके अध्ययन से स्वामीजी फे अतश्करण में खन्चे आनंद 
“का संमुद्र 3मंड्ने लगा, ओर मत भे विश्व-अम उर्मगे मारने 
सोगा ।. उनसे न रहा गया कि वद्द भ्रकेते दी इस अमूल्य 
रत्वे से आनंादित दो भौर दूधरों को श्ससे घंचित रखें, 
आुरन:भारे, आनंद फे उन्चका आर्न॑दित सिच बढ़े वेग से यो 
दराने कगा कि इस असूरय पंथ को शीघ्र मुद्बित फराकर 
खत्य'फे जिशासुभों की सेट किया जाय । ' 

५....निज्ञानन्द में निम्न चित्ते यों तरंगे उठादी रहा था कि . 


हट भूमिका 4 ' हि | भभ्नु ह 
और कांतिय तथा प्रफरीदधर की अखावधानी से कई धाक्प के. 
घाकय क्दी-करदी आधे, कहीं उ्तट-पत्रट और कहीं विलकुछ 
“अशुद्ध छुप गये, और पुस्तक का काग्रज्ञ और लिखाई 
छुपाई भी देसी भहदी कि किसी का मन सी उसके पढ़ने की 
ओर-“आकर्षित न दो | जब यद पुस्तक ऐसी दुर्देशा से छपी 
हुई स्वामी राम के पास सेट के स्वरूर्प में पहुंची, तो पुस्तक 
खोलते दी स्वामीजी के हृदय फे तत तक आधात पहुंचा। 
' दिल ही तो है न संग व खिशत, दर्द स मर न आए क्‍यों * 
' * ज्षब व्याल-आश्रम ( बद्गीनारायण के मार्ग ) में स्वामी 
ज़ी को इसके ठुबारा देखने ओर पढ़ने का संयान हुआ, तो 
नारायण उस समय सेचा में उपस्थित था। तेबी आदइ 
'(अंघास ) भर कर स्वामी ली फ़रमाने तगे किः-“दाय [ 
इस अमूल्य रत्न का फैसा घुप दाल और सुँद काका कर 
दिया गया है।” अर्थात्‌ इतनी उत्तम पुस्तक और ऐली 
'अंशुरू और ज्ष्ट छपाई से प्रकाशित हुई है कि प्रत्येक्ष इसके 
आध्ययन से घूर्णी करने सग जाय ओर इससे कुछ लाभ उठाने 
के स्थान पर पाठक उल्दा तंग आकर इसे वेस्ट पेपर वास्केट 
(रही की टोकरी.) में फेंक दे। ज्यों ज्यों स्वामी जी इस 
छपी प्रति को पढ़ते गए, त्यों त्यों ( अशुद्ध ) पृष्ठ ओर वाक्यों 
पंर काली लकीरे मारते गए, और पृष्ठ के पृष्ठ विलकुछ 
अशुद्ध देख कर फाइंत गए। झअततः जब अशुद्धियों पर 
क्ेखनी फेरते-फेरते थक्र गए या तैगग आ गए, तो नारायण 
से यो सर्सुलीन हुए कि “देखो, इस अत्यंत उपयोगी मय 

नगता/घोंदा गया है, और प्रमाव और अलावधानी से 
भरंणोन्तु् या. मरण घाय कर दी गई है। क्या. तुम में केई या' 
नाफययसें स्वयं इस वेचोरी की फ़रियाद ने छुनया ? राम की 
यद आज्ञा, सुनते ही करवद प्रार्थता की गई कि अवकाश 


भूमिका: 
और कांतिव तथा प्रफरीडर की अखावधानी से कई धाफ्थ के 
. धाकय फर्दी-कर्दी आधे, कहीं उत्तर-पत्नट और कहीं विलकुल 
अशुद्ध छुए गये, और पुस्तक का काग्रज़ और लिखाई 
छपाई भी घेसी भही कि किसी का मन भी उसके पढ़ने की 
ओर"आकर्षित न दो | जब यद्द पुस्तक पेखी दुर्देशा से छपी 
हुई स्वामी राम के पास सेंट के स्वरूर्ष में पहुंची, तो पुस्तक 
खोलते दी स्वामीजी के हृदय के तल्न तक आधात पहुंचा । 
दिल ही तो है न संग व खिशत, ददू स भर न आप क्यों ? 
जब व्यासल-आश्रम ( बद्वीनारायण के मार्ग ) में स्वामी 
जी को इसके दुबारा देखने ओर पढ़ने का संयोन हुआ, तो 
नारायण उस समय संता में धपस्थित था। लंबी आद 
( भंघास ) भर कर स्वामी जी फ़रमाने कंगे किः- “हाय ! 
इस अमूल्य रत्न का कैसा बुरा दाल और मुँद काला कर 
दिया गया है।” अथौत्‌ इतनी उत्तम पुस्तक और ऐसी 
'अंशुद और भ्रष्ट छुपाई से प्रकाशित हुई है कि प्रत्येक इसके , 
अध्ययन ले घूणणी करने लग जाय और इससे कुछ लाभ उठाने 
के स्थोन पर पाठक उल्टा तंग आकर इले वेस्ट पेपर बास्सेट 
( रद्दी' की टोकरी.) में फेक दे! ज्यों ज्यों सुवामी ज्ञी इस 
छुपी प्रति को पढ़ते गए, त्यों त्यों ( अशुद्ध ) पृष्ठ और वाक्यों 
पर काली लकीरे मारते गए, और पृष्ठ के पृष्ठ पिलकुछ 
अशुद्ध देख कर फाडंत गए। अंततः जब श्रशुद्धियों पर॑ 
जेखनी फेसते-फेर्ते थक गए या तंग आ गए, तो नासंयण 
सख्त यो स्सुलीन हुए कि “देखो, इस अत्यंत उपयोगी सथ 
*का -गला/घोंदा गया है, और प्रमाद और झल़ावधोायी से 
भरंणोन्छु चा.मरण प्राय कर दी गई है। क्या.तुप में केदे या: 
सारायणें-स्वैय इस वेचोरी की फ़रियाद ने छुनगा !” राम की 
पद आकझ्ा, रुनते ही करवद प्रार्थना की गई कि अवकाश 


भूमिका, / श्र 
प्राथना की गई, जो तत्काल्न घड़े तथाक से स्वीकृत हुए 
पौर दीवान साइय ने बढ़े शौक ले अपने तिज्ञ के अध्ययन 
की प्रति प्रदान की, वरन्‌ यहां तक सद्दायता की कि पुस्तक 
के प्रकाशित दोने फे पश्चात्‌ संशोधन करना स्वीकार किया, 
वॉके यदि फोई अशुद्धि संयोग से रद जाय, तो अलग 
धुद्धाउशुद्ध पत्र बनाकर उस में लगा दिया जाय । इस 
के अत्तिरेक्ष उक्त दीवाव साहब ने सक्केत किया कि 
धावा नमीनालिदद सादिव के अत्यंत खुपोग्य, बदांत के 
पारदर्शों शिष्य, राय दृर्नरायण साइव, भूत पूर्व ऐेकरुदा 
असिस्टेंट कमिश्नर पंजाब और वर्तमान दोममिनिस्टर 
रियासत कशमीर,-जों बाबा खादव की नियमजुलार खेत्सेंग 
ओर शिक्षा से गोरवान्वित ओर झुशोमित ये, और इस ; 
श्रंथ . के तत्व सर भक्ती भाँति अवगत थ, उन से इस भंध * 
की भूमिका लिखवाई जाय | अतएुव उन की सेवा"में 
प्राथेना की गई, भ्रौर राय लाहव ते सर-आंख़ों से भूमिका 
लिखते का चादृ! कर लिया। परंतु राय लाइय अपनी नोकरी 
के भारी काममे कुछ ऐसे व्यतिब्यस्त (प्रदत्त) रहे कि अनेक 
बार प्राथेना करने पर भी साल-मर तक आप भूमिका * 
न लिख सके, और १६१० हें० के आरंभ में आप से भूमिका ,,' 
झौर प्रस्ताधना दोनों परिपूर्ण प्राप्त हुए । 
इस अंथ के संबंध में नारायण केवल इत्तनी प्राथेना 
कर देनां चाहता है कि अभी तक सारे जीवन में नारायण .. 
न वद-भाषा में पेंदांत की पुस्तक इससे बढ़कर या इसके 
'समान नहीं देखी, और न किसी उर्दू पुस्तक में उपनिषदों 
के तात्पंय और अथे की व्याख्या ऐसी युक्ति पूर्ण, स्पष्ट 
ओर खुंग्रंस़ पाई, बरन अपने निज्ञी अछुसव से यद्द कहने 
को भी अस्वुत दे.कि जिस स्पष्टवा के साथ झथ फतों ने 
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भूमिका. भर 
प्राथना की गई, ज्ो तत्काल्न बड़े तपाक से स्वीकृत हुई, 
ओर दीधान साइब ने बड़े शौक ले अपने निज के अध्ययन 
की प्रति प्रदान की, वरन्‌ यद्दां तक्त सद्दायता की कि पुस्तक 
के प्रकाशित दोने के पश्चात्‌ संशोधन करना सरचघीकार किया, 
ताकि यदि फोई अशुद्धि संयोग से रद जाय, तो अलग 
शुद्धाईशद्ध पत्र बनाकर उस में लगा दिया जाय । इस 
के अतिरिक्ष उक्त दीवाव साहब ने खफेत किया कि 
थावा नभोनालिदद साद्दिव के अत्यंत झुपोग्य, चदांत के 
पारदर्शों शिष्य, राय दरनरायण सादव, भूत पूर्व ऐेकरुदु 
असिस्टेंट कमिश्नर पंजाब ओर वर्तमान होममिनिस्टर 
रियासत ऋशमीर,-जो बाबा सादव की नियमाहुंलार संत्लेग 
ओर शिक्षा से गोरचान्वित ओर छुशोमित थे, और इस 
अ्रथ .के तत्व से भत्ती भाँति अवगत थ, उन से इस अंध 
को भूमिका ललिखवाई जाय | अतएव उत ही सेवा"में 
झाथना की गई, भौर राय साहव ते सर-आाँखों से भूमिका 
'किखेत का चादा कर लिया । परंतु राय साइवय अपनी नोकरी 
के भारी काममे कुछ ऐसे व्यातिव्यस्त (प्रदुत्त) रहे कि अनेक 
आर प्राथना करने पर भी खाल-भर तक आप भूमिका 
न लिख सके, और १६१० हं० के आरंभ में आप से भूमिका 
आर भस्ताधना दोनों परिपूर्ण प्राप्त हुए । 
इस अंथ के संबंध में नारायण केवल इतना प्राथेना 
कर देनां साइता दे कि असी तक सारे जीवन में नारायण 
ने वद-भाषा में पेदांत की पुस्तक इससे वढ़कर यां इसके 
खंमान नहीं देखी, और न किसी 3 पुस्तक में उपनिषद)ँ 
के तात्पयें- 'ओर झथें की व्याज्या ऐखी युक्ति पूर्ण, स्पष्ट 
ओर छुंग्म़ पाई, बरन अपने निज्ञी अंसुभव से यह कहने 
पे भी अस्तुत दे.कि जिख स्पष्टवा के साथ अथ करों ने 





भूमिका: ७ 


' खिस-सिस उपनिषद्‌ का ओर उसके जिस-जिस अध्यापक 
का अंधनकर्तों ने इस भंथ में भज्वाद किया है, पाट-टिप्पणी 
में उसका पठा (ठिकाना) भी दे दिया है, जिससे पाठकों को 
किसी प्रकार कठिनता प्रतीत न हो। ; 

, फक्षतः ग्रंथ यथाशक्षि उत्तम तेयार इुआ दे, ओर भंथ 
' के विषय-प्रबंध अत्येत द्वी भनोरंजक और देखने-योग्य हैं । 
विशेषता द्विताय कांड अरथोत ज्ञानकांड तो मानो मोतियों 
की पक्ष लड़ी है, ओर यद वहुसूल्य मोती अंथकत्तों ने अपने 
विचारों की तार में लिलखिले वार ऐेले पिरोण हुए दे कि 
- एक से पक बढ़कर अपना रंग दिखाते ओर मन को 
, अकाशित करते हुए पाठकों फे- अतः करण के तल्न तक 
अपना आतंक जमाते हैं, और जिशाछु को पूर्ण शानी ओर , 
झानी को अपने निजानंद में निमग्न ओर तीन कर देंते हैं। . 
- संक्षेप से ऐसे कि यद ग्रंथ भअवण, मनन और निदिध्यासन 
, के लिये यये्ट सद्दायक और साधन ( द्वार ) दे। जो इसे 
ध्यान देकर पढ़ेगा, अर्पन असुभव से आप ही सादय देगा। 

, बैठ में नारायण उन उपयुक्त मद्राहुमावों का कि जिन्होंने 

- इस लाभ दायक प्रंथ के प्रकाशन भें तन मन से 
सद्दायता की दे, अंतः करण से धन्यवाद भर्पण करवा दे, 
और. आराशीर्दाद देता दे कि ऐसी उत्तम और लाभदायक 


पुस्तक फ्ने-फूल अर्थात्‌ दिन डुगनी और रात चोशुनी,, ' 


इन्नति पाये। और इस के पढ़ने घाक्नों के हृदय हेर भरे 
'हो, और, इस के अध्ययन फी सद्दायता खे पढ़ने पाती के . 
( डदयफ़मेल सिक्े, और उनके व्याधद्ारिक शान और अत्ुभव * 
. की ममावशालिनी . गंभ से दूसरे खामान्वित हो। वयास्तु .' 


-* ददिश्वंबर/ १६०६]; आर० एस० नारायण स्वामी , 
डा नम जाग | शी हि हि पर सम न ड़ हर 


भूमिका, ७ 


जिंस-जिस 'उपनिषद्‌ का और दसके मिस-जिस अध्यापक 
का अंथ-कतों ने इस भैथ में भ्जुवाद किया दै, पाट-परिप्पसी 
में उसका पता (ठिकाना) भी दे दिया है, जिससे पाठकों को 
किसी प्रकार कठिनता प्रतीव न हो। 
, फक्नतः प्रेथ यथाशक्कि उत्तम तैयार इुआ दे, ओर भंथ 
के विषयशप्रबंध अत्यंत दी मनोर॑जक और देखने-योग्य हैं । 
विशेषतः द्वितीय कांड अर्थात्‌ शानकांड तो मानों मोतियों 
की एक लड्टी है, भोर यह बहुमूल्य मोती भंथकत्तों ने अपने 
विचारों को तार में लिलखिल्े पार ऐसे पिरोए हुए दें कि 
पुक से पक्क बढ़कर अपना रंग दिखांते झोर मन को 
अकाशित करते. इुए पाठकों फे- अतः करण के तल तक 
अपना आतंफ जमाते हैं, और जिशाछ को पूर्ण हानी भोर 
ज्ञानी को अपने निम्ानंद में निमग्न ओर छीन फर देते हैं। 
संक्षेप से ऐसे कि यद्द प्रंथ श्रवण, मनन और निदिध्यासन 
के लिये ययेष्ट सहायक और साधन ( द्वार ) दे । जो इसे 
ध्यान देकर पढ़ेगा, अपन अजुभव से आप दी खादय देगा। 
, अत में नारायण उन उपर्युक्त मद्दाठुमावों का कि जिन्होंने 
इस दाम दायक अंथ के प्रकाशन भें तन मन से 
सद्ायतवा की दै, अंतः करण से धन्यवाद अर्पण करता दे, 
और. श्ाशीर्षाद देता दे कि ऐसी उचम और लामवायक 
पुस्तक फक्षे-फूल अथाोत्‌ दिन डुगनी और रात चोगुनी, 
इत्नति पाये। शोर इस के पढ़ने बालों के हृदय हेए भरे 
हीं, और. इस के अ्ध्ययव की सद्दायता से पढ़ने पाक के 
( इवयफ्रमेल सित्ें, और इनके व्यापद्ारिक शान और अलुसव 
की मर्मावशाक्तिनी . गंध से दूसरे खाान्वित हों वास्तु . 


- दिसंबर २१६०६]; आर० पएख० नारायण स्वामी 


न्‍ भूमिका, €& 


स्फूद या, स्पष्ट किया जाय ज्ञिस से यह भ्रंथ खत्य के 
जिशासभों को आधिक उपयोगी दो सके | 
.' पूर्वेंसेस्फरण फेचल चंदो से प्रकाशित हुआ था अर्थात 
किसी व्यक्ति विशेष के विशेष धन से छुपने नहीं पाया था, 
इस लिये केवल लागत-सूल्य पर वितरण किया गया था। 
न किसी प्रकार की आर्थेक्त आय के विचार पर दृष्टि थी 
झऔर न किली चंदा-दाता ने, सिवाय म/स्टर अमीस्चंद के, 
उसकी बेचा था, बरन्‌ ज्ञितनी-जितनी प्रतियों उनके चंदें 
की रकम ,( खज्या ) के श्रचुखार चंदा दाताओं के भाभ में 
» उन खबते, बेचने के स्थान पर, उन्हे अधिकारी 
भद्ाहुभावों में घितरण कर दिया था | जऊंचल मास्टर 
अमौरचंद के भाग में जितनी प्रतियों भाई थीं, उन्दों ने उन 
सद्ाजुभाषों के लिये बेचने की रख छोड़ी थीं कि जो सूश्य , 


'ब्यय करके और किसी स मुफ्त ऊकर नहीं किताब पढ़ना 
चादते हैं। ते भी उन्दोंन केवल लागत सूह्यपर दी कार्पियों 
चैची ' थीं, झोर आधी के लगमग कापियाँ भेंट के रूप में 
“अधिकारी जिशासुओं में मी बितरण की थीं। इस लिये 
झगतले संस्करण के लिये इस अंथ का' के।'ई फंड नियत 
दोने न पाया। जब पूच संस्करण की सब प्रतियों समाष्ठ 
दो गंई, सत्य के लिजशासुओं के भीतर इस की चाद फी 
आग सड़क उठी, ओर प्राथनाओं पर प्रार्थनाएँ आनी आरंम 
'दोगं६ई। ( बरन कुछ मद्दीनों के भीतर-भीतर जब तग सग 
सीन जौ नई प्रायनाएँ प्राप्त हुई और प्रेथामिलापियों की 
.निरंतर प्रेरयाओं - और पत्रों ने नाक में दस कर दिया); “ 
तो लेखक को. और खब कामों ले विरत द्वौचा पढ़ा और 
अपने. खंस्माननाय शुददेव पूज्यपाद स्वामी राम की उर्दू 

/कल्लेयात के भारी काम फो बीच में छोड़ फर पदले इधर , 


-: भूमिका. ६ 
हफूद या. स्पष्ट किया ज्ञाय ज्ञिस से यद प्रथ सत्य के 
जिछासछुआी को अधिक उपयोगी हे सके । 

.' पूर्चे सेस्करण फेचल चंदों से भकाशित हुआ था अर्थात 
किसी व्यक्ति विशेष के विशेष धन से छुपने नहीं पाया था, 
इस लिये केवल लागत-सूल्य पर वितरण किया गया था। 
न किसी प्रकार की आर्थिक आय के प्रिचार पर दृष्टि थी 
और न किसी चंदा-दाता ने, लिंचाय म'स्टर अमीरजंद के, 
उसको बेचा था, बरन्‌ जिंतनी-ज्ञितनी प्रतिया उनके चंदे 
की रकम ,( खख्या ) के श्रतुसार चंदा दाताओं के माभ में 

धन खबने, बेचने के स्थान पर, उन्हें अ्रधिकारी 
भद्दाहुसावों भें घितरण कर दिया था | ऊेचल मास्टर 
अमीरचंद के भाग में जितनी प्रतियाँ आई थीं, उन्हों ने उन 
भदाजुभाषों फे ज्षिये देचने की रख छोड़ी थीं कि जो सूहय 


व्यय करके और किसी स मुफ्त कर नहीं किताइ पढ़ना 
चादइते है। ते भी उन्देंन फेचल लागत मूल्यपर दी फापियों 
चेची ' थीं, और आधी के ज्गमग कापियों भेंट के रूप में 
अधिकारी जिल्लाखुओं में भी वितरण की थीं। इस लिये 
अगले संस्करण के लिये इस अंथ का' के।ई फेंड नियत 
दोने न पाया। जब पूर्व संस्करण की सब प्रतियों समाष्त 
दो गंई, सत्य के निज्ञाखुओं के भीतर इल की चाह फी 
आग सड़क 'चठी, और प्राथनाओं पर प्रार्थनाएं आनी आरंस 
दोगंई। ( बरन्‌ कुछ मद्दीनों के भीौतर-भीतर जब क्ग सग 
तीन ऊौ नई प्राधनाएँ प्राप्त हुई और प्रेथामित्रापियों की 
-निरंतर प्रेरणस्‍ओ -ओऔरे पत्रों ने नाक में दम कर दिया) 
,तो लेखक को. और सब कामों से विरत द्वाना पड़ा औ 

कपने. खंस्मानर्नायथ गुददेव पूज्यपाद स्वामी राम की उर्दू 
“कुस्लेयात | के, भारी काम को बीच में छोड़ कर पदले इधर 


हे भूमिका. ११ 


जे इस ग्रन्थके भाषा-विन्यास आदि का काम्र (अपने जीवन दी 
में ) इनको ही सौंपा था, जे दुर्भाग्य से उस समय न हो 
सका था, और भाज़ ठीक २२ घर्ष के बाद उनकी दी केखनी से 
दी गया। इस बड़े परियर्तन के अतिरिक्त शेप सच परिवर्तन 
और परिवर्देन का उच्तरदाता लेखक स्वयं हे । जहाँ तक 
डोसंका दे, केषज् शब्दों ओर भाषा के ऋम को ठीक किया 
गया दे जिससे तात्पर्य और बिचार साफ स्पष्ट दो जाय, 
ओर-कदी भी लिचार-म्ईंक्षता या तात्पर्य विगड़ने न पाए; 
परन्तु अपनी ओर से भ्रंथक्षेख्कक के विचार या तात्पर्य में 
किसी प्रकार का दृस्तक्षेप नहीं किया गया, और न भापा के 
शब्द ही बहुत घटाए-बढ़ाए गण है, अर्थात्‌ फेवल भोदी 
'दुरूस्ती हुई दे, मददीन-नदीं। दो, यदि सत्य के जिज्ाछुओं ने 
.इस मोटे छुधार भोर भाषा-विस्याल को पसंद किया और 
दार्दिक सदाजभूति की, तो आशा है कि सविष्य संस्करण में 
और भी अधिक साफ़ और सरत्त भाषा की जायगी जिससे ' 
पढ़ेंने धाले को अंध के समसने में अधिक छुविघा मित्र सके। 
' अंध के खसशोधन का भारी काम समाप्त दोने के पश्चात्‌ 
इसके छुपवाने का विचार सर पर सवार इुआ। पहली 
यार तो यद विलकुल अप्रसिद्ध चरन अश्ात और दस्त- 
लिक्षित प्रति दोने के कारण कोई अकेला प्यारा इसके छुप- 
याने के व्यय का सारा भार अपने लिर पर केने को तेयोर 
हद दोता था। इसे कुछ परचित प्यारों के चंदे को 
घट्दायता से इसे प्रकाशित किया भया था। मगर अब तो यद्द 
इंस्त-लिखित प्रति स्लोगों के द्ाथोमे पहुंच चुश्नी थी,और सत्य 
है जिदासुओं को इसको ठपयोगिता शात दो छुक्की थी, झोरे 
बैकड़ों महाशयों को प्राथेदाओं के उचुर में यद स्पष्ट 
लिखा सी गया था.कि प्रंथ फा संशोधन दो रहा है। इसके , 





भूमिका: ध्१्‌ 


है इस गन्‍्थके भाषा-विन्यास आदि का काम (अपने जीवन दी 
में ) इनको दी सौंपा था, जो दुर्माय्य से उस समय न हो 
छकां था, और आज ठीक २२ घथे के बाद उनकी दी देखनी से 
हो गया। इस बड़े परिषतेन के अतिरिक्त शेप सब परिवर्तन 
झऔर परिवर्देन का उचत्तरदाता लेखक स्वय॑ है। जहाँ तक 
हो संका दे, केवल शब्दों ओर भाष( के ऋम को ठीक किया 
धया दे क्लिसले तात्पर्य और विचार साफ स्पष्ट दो जाय, 
ओऔरर-कद्ी भी विचार-म्टंक्षता या तात्पर्य बिगड़ने न पाए; 
परन्तु अपनी ओर से प्रंथल्षेस्तक के विचार या तात्पय में 
किसी प्रकार फा दृस्तक्षेप नहीं किया गया, और न भाषा के 
शब्द दी बहुत घटाए-बढ़ाए गण हैं; अर्थात्‌ केवल मोटी 
चुरुच्ती इुई दे, मदीन-नदीं | हाँ, यद्‌ सत्य के जिश्ञाछुओं ने 
इस सोटे सुधार और भाषा-विस्यास को पसेद्‌ किया और 
दार्दिक सदाज्भूति फी, तो आशा है कि भविष्य संस्करण में 
और भी अधिक साफ़ और सरत्त भाषा की जायभी ज्ञिखसे ' 
पढ़ने धाल्ते को अंथ के समझने मे अधिक छुविधा मित्र खके। 
” अंध के संशोधन का भारी काम समाण्ठ होने के पश्चात्‌ 
इसके छपवाने का वित्वार सर पर खबार हुआ। पहली 
यार तो यद्द विलकूल भ्प्रसिद्ध घसन्‌ अज्ञात और हस्त- 
लिक्षित प्रति दोने के कारण कोई अकेला प्यारा इसके छुप- 
खाने के व्यय का सारा भार अपने एलिर पर छेने को तेयोर 
नहीं दोता था। इसाक्षिये कुछ परचित प्यारों फे चंदे की 
'खद्ृप्यता से इसे प्रकाशित किया घया था| मगर अब ते यद्द 
इस्व-लिखित प्रति कोगों के दाथोमे पहुंच चुकी थी,और सत्य 
के जिधाछुओं को इसकी ठपयोगिता ज्ञात दो छुकी थी, आर 

जैकड़ों मद्ठाशयों की प्राथेदाओं के उचुर में यद स्पष्ट 
लेखा भी गया था"कि प्रंथ का संशोधन दो रद्ा है। इसके , 


ह. 


दूसरे संस्करण की भूमिका 
। ' (राय इरनारायण साहब होम मिनिस्टर रियासत कशमीर 
५ और सुप्रस्तिय शिष्य आात्मदरश्षी बाबा नर्गानातिह साहब 
हि की छेखनी से ० २९ दिसंबर १९०५ हूँ० ] ५ 
» झुझ को इस बात का अमिसान प्राप्त है कि मैंने इस 
पंथ के लेखक बाबा नगोनासिद साइब आत्मदर्शी के 
बरणों में बेठकर उपनिषदों की शिक्षा प्राप्त की थी। बाबा 
साहय रियासत कपूर्येश्ञा के फावाड़। ग्राम में बेदी खनियों 
के वेश में, सिक्स घमे के प्रवतेक गुद नानक जी की 
तेरदर्यी पीढ़ी में सं० १८६९ विक्रमी में उत्पत्त हुए और 
आपिवन सं० १६५८ विकरमी तद्दुसार अ्रक्तूथर १६०२ ई० में 
पँंचमौतिक शरोर को त्यागकर अपने आत्मस्वरूप में स्थित 
हुए । आरंमिक आशु में उनके पूज्य पिताजी ने उनको 
ऋारसी और अरबी-बिया की शिक्षा के वास्ते उन्दें एक 
'मौक्षवी सादब के झुपुदे किया। तीन्र चुद्धि के कारण छोटी 
झायु में दी कुरान मज्ञीद्‌ और उस की तफ़लीर ( भाष्य ) 
को भज्षी सोति अध्ययत किया | मौज्ञवी साहब ने इसलाम- - 
धर्म क सिद्धांतों फरो यावा सादिय के दिल में पूरी तरह से 
अंमा पदिया और सूर्ति पूधा की ओर? उनके हृदय में घूजा 
“उत्पन्न करा दी थी। वाबाजी को पूर्ण निश्चय दोगया“कि 
महिदु्धम ईश्वरप्राष्ठि कराने में अख॑पूर्ण ( दोष युक्त) , 
है, और बिना मोहस्मर साइब की सफारश ( अनुप्रदद 2 
के घुक्कि का, मिलना अखंभप 'है। इस लिये वद शिक्षा 
काले में डो मौलवी साहब के वश में श्रधए, और इसलाम" * 


दूसरे संस्करण की भूमिका 
'राय इरनारायण साहब होम मिनिस्टर रियासत कशमीर 
, और सुप्रसिय शिष्य जात्मदर्शी घावा नयावातिद साहब 

की छेखनी से ठा० २९ दिसंबर १९०९ हैं० ] जे 

» झुझ को इस बात का अमिमान प्राप्त है कि मैंने इस 
अंथ के लेखक बाबा नगानासिद साइब आत्मदर्शी के 
अरणों मे बेठकर उरपनिषदों की शिक्षा भाष्त की थी। बाबा 
साहब रियासत कपूरथला के फपवाडढ़। ग्राम में वेदी खबियों 
के वेश में, सिकक्ष घमे के प्रवतेक शुद नानक जी की 
तेरदर्थी पीढ़ी में से० १८६९ विक्रमी मे उत्पन्न हुए और 
आश्विन सं० १६५८ विक्रमी तद्दुसार अक्तूथर १६०२ ईं० में 
पँंचमौतिक शरीर को व्यागकर अपने आत्मध्वरूप में स्थित 
हुए । झारंसिक झायु में उनके पूज्य पिताजी ने उनको 
कारसी ओर अरबी-विद्या की शिक्षा के वास्ते उन्दें एक 
'मौक्षवी साइव के खुपुदे किया। तीत्र चुद्धि के कारण छोटी 
झायु में दी कुरान मजीद और उस की तफ़लीर ( भाष्य ) 
को भत्ती भाँति अध्ययन किया | मौलवी सादे ने इसलाम- 
घमे क सिद्धांतों को वावा सादिय के दिल में पूरी तरद से 
कमा दिया और सूर्ति पूछा की ओ/ उनके हृदय में घुसा 
“छत्पल्त करा दी थी । बाबाजी को पूर्ण निश्चय होगया-कि 
'महिंदु्धम इंश्चरभाप्त कराने में असंपूर्ण ( दोष युक्त) 
है, ओर बिना मोहम्मर सादव की सफारश ( अबुअद 27 
के मुक्ति का, मित्नना असंभप है।इस लिये पद शिक्षा, 
काले में दो मौलवी साइब के वश में अधधरए, और इसल्लाम> 


अब 


सूमिका,. , ५१७ 


स्वामी जी ने बाबा सादद के पिता जोसे कद्दा कि यदि 
: घद ,बावा जी को उन के पास कुछ फाल के लिए छोड़ दे, 


सो आशा दे कि यद बाबा साइव को नियमालुसार शार्खाय 


'शिक्षा देकर धार्मिक सिद्धांतों के अनुसार वेदों को सिखला- 
. देंग्रे- स्वामी जी ने यद भी कद्दा कि यदि इस के बाद भी 


बांधा साहव- अपना दृठ ( आम्रद ) न चोड़ेगे, तो उस दशा 
में उनको तंग करना उचित न दोगा, बरन्‌ उनको मदस्मदीय 


'. चमें प्रदण करने की आश। देनी उचित दोगी। बाबा साइबच 


के पूज्य पिता जी मे इस बात को स्वीकार करके उसको 
सपासी जी के छुपुदे कर दिया, और स्वामी जी ने वात्खट्य- 
साव से बायाजी को अपने पास रख फर पहले संस्कृत के 
अचार सिखलाए, फिर थोड़ा-ला व्याकरण पढ़ाकर उपनिषदों 
को अभ्यास , कराना आरंभ फिया। याबा खाद्दव फ्री तौत्र 
चुद्धि की भशंला पद्ले दी की जा चुक्की हे कि चद बढ़े सूपम 
द्शी, बोधिसत्व और प्रत्युत्पन्नमति थे। पूर्वजञन्म के सेस्कार 
उनके बतवान ये और प्रह्मविद्या की प्राप्ति मे केव न्न चाणिक 

शेष था जो थोड़े ही काल में दूर होगया। उनमें 
विवेक की शक्ति बढ़ गई, और स्वामी जी की कृपा से पद 
'तत्ववेत्ता हो भए। अब जो विचार चेदिक धमे के वियद 
इनकी घेरे हुए थे, ये उपनिषदों के चेदांत-दशन की आंधी 


के, आंगे घुदे के बादलों की तरद्द उड़ गए, और बावा साहच 


में उन पिरोंधी ' विचारों का खंडन स्वर्य करना झआरंध कर 
दिया।इस के याद स्वामी जी ने घाया खाहय को उन के 
पूज्य पिता जी के पास भेज दिया जिन्‍्द्रों ने शास्त्रीय पद्धति 


“के अनुसार वादा ' साहव का प्रा्यश्चत्त कराकर उन्तको 


कपने परिवार में सम्मित्षित:कर-लिया। दीवान रामजस 
ऋाईव सी० ऐेस० आई० रियासत- कप्रथेज्ञा के महामंत्री ने 


सूमिका,. , १७ 


उिकनन-कन +जनमननन.. ऑन 


हपामी जी ने बावा साददव के पिता जी से कट्ठा कि यदि 
घह ,याचा जी को उन के पास कुछ फाल के लिए छोड़ दे, 
हो आशा दे कि यद बावा साइव को नियमाउुसार शा्त्राय 
शिक्षा देकर धार्मिक लिद्धांतों फे अनुसार चेदों को सिखला- 
देंगे-। स्वामी जी ने यद भी कहा कि यदि इस्र के बाद भी 
बांबा साहव- अपना हठ ( आमप्रद ) न छोड़ेंगे, तो ठ दशा 
में उनकी तंग करना उचित न दोगा, घरन्‌ उनको महस्मदीय 
चमे प्रदण करने की आश।! देनी उचित दोगी। बाबा साइच 
के पूज्य पिता जी ने इस वात फो स्वीकार करके उनको 
स्थामी जी के छुपुदें कर दिया, और स्वामी जी ने वात्ेल्य- 
भाष से बायाजी को अपने पास रख कर पहले संस्कृत के 
अद्वर सिखलाए, फिर थोड़ा-लछा व्याकरण पढ़ाकर उपनिषदों . 
को अभ्याख , कराना आरंभ फिया। बाबा खाद्दव की त्तौत्र 
छुद्धि की प्रशेला पदले दी की जा चुकी दे कि चद बड़े सपम 
दशीं, और भत्युत्पत्नमति थे। पूर्वज़न्म के संस्कार 
उनके धत्षचान ये और त्रह्मविद्या की प्राप्वि भें केवक्त चणिक 
आवरण शेष था जो थोड़े दी कात् में दूर दोगया। उनमें 
विवेक फी शक्ति बढ़ गई, और स्वामी जी की कृपा से पद 
'तत्वचैता हो गए। अब जो विचार वैदिक धर्म के विरुद 
इनको घेरे हुए थे, वे उपनिषदों के पेदांत-दु्शन की आंधी . 
के आगे घुए के वादखों की तरद्द डड़ गए, और यावा साहब * 
में उन पिरोधी' विचारों का खंडन स्वर्य करना आरंत कर 
दिया इस के धाद स्वामी जी ने बाबा साहब को उन के ,' 
पूज्य पिता जी के पास भेज दिया जिन्दों ने शास्रीय पद्धति: ' 
के अनुसार “घावा ' साइव का प्रायश्चत्त कराकर उनको 
ऋपने परिवंर मे सस्मित्तित -कर-लिया। दीवान रामजस 
झादंब सी० पेस० आई० रियासत- कपूर्यज्ञा के मरदमंत्री ने 


भूमिका- १६ 





उनके पास बदल के किये और उनकी बोध-पूर्ण चकक्‍त॒ता 


झुनते के लिये आया करते थे । यदि उनके समस्त भाषणों 
की एंकत्रित किया जाय, तो कई पिल्दों में भी उनका 
- खेखनी-वद्ध दोना कठिन प्रतीत होता है। वाबा साइब के 
रंचित फतिप्य अन्थ प्रकाशित द्वो चुके है, ज्ञित से उन की 
थोग्यता और परणुन-शक्ति का परिचय मिश्र सकता है। 
बाबा लाहय वेदांत-शासत्र के पूर्ण आचाये थे, और उपनिषदों 
- के रहस्प से पूर्ण अभिज्न थे। और वेदांत-शास्त्र फो पढ़ाने 
की ढत मे,चिशेष योग्यता थी। जिस समय वह अपने शिष्यां 
को डपनिषदों की शिक्षा देते थे, उस समय उन के हृदयो- 
'द्वेग और विचारागमन (झपाल के बहाव) फी एक विचित्र 
चइशा होती थी। फठिन से फठिन रहस्य को भी वद अत्यन्त 
सरल शैली से या कथा-कदानी के रूप में पणन फरके 
शिष्यों के हृदय में पूर्णं-रूप से इस का चित्र अकित कर देते 


थे। बावा साहब ने सन्‌ १८६१ ३० में सुरकफो इस “वेदाडु- ' 


चचन ” के पढ़ने के लिये आशा दी थी, और इच्छा म्कट की 
थी कि इस की भाषा को छपने से पूर्व देख क्षिया जाय। परन्तु 
“शोक छ्वि दस समय सरकारी नोकरी के कामों की अधिकता 
के कारण में उन की आक्षा का पालन न कर सका । पहनी 
चार इस प्रंथ का प्रकाशन बाधू दरलाल साहव ने लाहोर में 
करने का इरादा फिया, और लाला हरीचन्द साइव रियासत 


कपूर्थला के दीवान ने जो कि बाबा साहब के अलुयायों ये, 
मुझकफो इस की अस्तावना छिखने को कहा था; किंतु चिना 


अस्तावना की प्रतीज्ञा किये चावू दरलाल ने इस अनमोत्ष “ 


अन्ध को संस्कत साथा के शब्दों की शुद्धि के बिना दो, 
(को कि उड़े मे लिखे होने से ठीक पढ़े नहीं जाते थे) छुप्वा 
दिया । शेब श्षी.नारायरा स्वामी जी साहब ने इस फीो दृवारह 


3 कक डे 
डे 


भूमिका- १६ 


इनके पास बदल के क्षिये और उनकी चोध-पूर्ण चक्‍दता 
पुनने के लिये आया करते थे | यद्‌ उनके समस्त भाषयों 
के! एंकन्रित किया जाय, तो कई पिल्दों में भी उनका 
तसमी-वद्ध दोना फठिन- प्रतीत होता है। वाधा साइदब के 
पचित फतिप्य अन्ध प्रकाशित दो चुके हे, ज्ञित स उन की 
पोग्यतला और परणुन-शक्ति का परिचय प्रिल्न खकता है। 
बावा सादय वेदांत-शास्तर के पूण आचाये थे, और उपनिषदों 
के रदस्प से पूर्ण अभिक्ष थे। ओर वेदांत-शास्त्र फो पढ़ाने 
की उन मे.चिशेष योग्यता थी । जिस समय वद अपने शिष्यों 
को उपनिषदो फी शिक्षा देते थे, उस समय उन के हृदयो- 
हैगे और विचारागमन (ख्याल के बहाव) फी एक विचित्र 
हुशा होती थी | फठिन से फठिन रद्दस्य को भी चद् अत्यन्त 
सरल शैली से या फथा-कद्दानी के रूप भें पर्युन फरके 
शिष्यों के हृदय में पू-रूए से उस का चित्र अकित कर देते 
थे। बावा साहब ने सन्‌ १८६१ ईं० में सुकको इस “वेदाइु- 
धचन ” के पढ़ने के लिये आशा दी थी, और इच्छा प्रकट की 
थी कि इस की भाषा को छुपने से पूरे देख क्षिया जाय। परन्तु 
शोक कि घस समय सरकारी नौकरी के कामों की अधिकता 
के कारण में उन की आक्षा फा पालन न कर सका | पदशी 
घार इस अंथ का प्रकाशन बाबू दरज्ञाल साहव ने लाहोर में 
करने का इरादा किया, और लाला हरीचन्द साइव रियासत 
कपृर्थेज्ञा के दीवान ने जो कि यबावा साहब के अहुयायी ये, 
मुझको इस की अस्तावना शिखने की कद्दा था; किंतु चिना 
प्रस्तावना की प्रतीज्षा किये बाबू दरताल ने इस अनमोत्र 
अन्य फो संस्छत साथा के शब्दों की शुद्धि के बिना द्वी, 
(जो कि उद़े में लिखे होने से ठीक पढ़े चद्दी जाते थे) छुप्वा 
दिया। झेब शीनारायण स्वामी जी साहब ने इस को छुबारा[ 





£ तीसरे संस्करण की भूमिका || 
[राय हरनारायण साहब सूतपूर्व होंस मिविस्टर रियासत कशभीर 


3आओर वर्तमान हक्सटरा असिस्टेंट कम्िइनर पंजाब; तथा स्व्गोय 
,.सुयोग्य शिष्य 33220. “७3 साहब, 


,, अत्यन्त दे का स्थान दे कि “वेदाजुबचन ” का दूसरा 
संस्करण द्ाथों दाथ बिक गया और तीखरे संस्करण की 
यडी शावश्यकता भान (मद्रसूस) दो रही दे । यद्यपि दूसरे 
संस्करण में श्री स्वामी नारायण जी ने अ्ंथ की अशुद्धियों 
ही के खुधार करने का बड़ा प्रयत्न और परिश्रम किया, 
तो भी अशुद्धियां कुछ रह गई, और कुछ वाक्य निरथेक तथा 
अस्पष्ट पतीत होते थे, फ्योकि कुछ शब्द या तो लिखने में 
रद गए ये था प्राप्त दस्त-नतिखित प्रति में अशुद्ध वक्त 
किए हुए थे। स्वामी नारायण क्षी ने €स प्रथ के संशोधन 
का भार मुझे दिया और उनकी आशा के अनुसार स्वर्गीय 
[रा साहब के पुत्र यावा देवराज जी से प्रार्थना की गई 
कि वह वावा साहब के करकमतों से ल्षिख हुए फाग्रश्ों 
की खोज करें जिससे वेदाहुबचन की मोजिक-अति, जो 
च्ाबा साइव के कर कमलो से लिखी गई हो, प्राप्त दोजाय । 
पाठकों को यद जात करके आनंद दोगा कि इस प्रयत्न में 
कंछ सफलता हुईं। बावा देवराज और उनकी माताजी की ._ 
धन्यवाद अर्पण किया ज्ञाता है कि उन्‍हों ने असल जेख 
मेरे छुपुद कर दिए. और उन एक भाग चेदाजुवचन का 
।भी.बाया साइव की खेखनी का मिल गया | इस इस्तलिखित 

की संद्यायता से ,चहुत-लीं अ्द्धियों ठोक की ग्रह, ' 


तीसरे संस्करण की भूमिका । 
] शाय हरनारायण साहब सूतपूर्व होम मिम्रिस्टर रियासत कशमीर 


और बतैमान इक्सटरा असिस्टेंट कम्रिइनर पंजाब, तथा स्वगोय 
सुयोग्य शिव्य बल का, "अं साहब, 


,, अत्यन्त दपे का स्थान दे कि “वेदाहुबचन ” का दूसरा 
संस्करण द्ार्थों दाथ बिक गया और तीसरे संस्करण की 
बड़ी आवश्यकता सान (मद्सूस) दो रही है । यद्यपि दूसरे 
संस्करण में श्री स्थामी नारायण जी ने ग्रंथ की अशुद्धियों 
ही के झुधार करने का बड़ा प्रयत्न और परिश्रम किया, 
तो भी अशुद्धियां कुछ रद्द गंदे, भौर कुछ वाक्य निरथेक तथा 
अस्पष्ठ प्रतीत दोते थे, क्योकि कुछ शब्द या तो लिखने में 
रद गए ये या प्राप्त दस्त-न्तेखित प्रति में अशुद्ध नकल 
किए हुए थे। स्वामी नारायण की ने धस म्ंथ के संशोधन 
का भार मुझे दिया और उनकी आशा के अज्तुसार स्वर्भीय 
बावा साहब के पुत्र यावा देवराज जी से प्रार्थना की गई 
कि वह याबवा सादव के करकमत्रनों ले लिख हुए फाग्रशों 
की खोज करें जिससे वेदाशुवचन की मोजिक-अति, जो 
साथा खाद्॒व के कर कम्मलों से लिखी गई दो, प्राप्त दोजाय । 
पाठकों को यद ज्ञात करके आनंद दोगा कि दस प्रयत्न में 
कुछ सफलता हुई। बाबा देवराज और उनकी माताजी को 
धन्यवाद अर्पण किया जाता है कि उन्हों ने असल जेख 
मेरे छुपुदं फशए दिए और उनमे एक साग चेदासुवचन का 
भी.वाया साइव की खेखनी का मिल गया | इस इस्तलिखित 
कापी की संदासंता से :वहुत-घीं अश्द्वियोँ ठोक की ग्रह, ' 


ह भूमिका श्क 
स॒क्कि प्रदान कर । शुभको भी आशीवांद पूर्वक स्मरण किया ' 
करना । शुभमस्तु। 3” सश्चिदानंद परमात्मने - नमः ।! 
आशा है कि बाबा सादय की रचनाएँ और श्राशीषोद अपना 
लामदायक प्रसाव उत्पन्न दिए बिना नहीं रहेगी। 5? शम्‌ 


५ ३ अप्रैल १६१३ | ५७४७ 


है 


हा 'ल्कणमपनतकलन्‍न७, 





भूमिका शक 
सुक्कि प्रदान कर। मुझको भी आशीवोद पूर्वक स्मरण किया ' 
करना । शुभमस्तु। 3० सम्िदानंद परमात्मने - नमः 
आशा है कि धाबा सादव की रचनाएँ और झाशीषाद्‌ अपना 
लासदायक प्रभाव उत्पन्न किए पिना नहीं रहेगी। 5० शम 


] 
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प्रस्तावेना 4 





, जो आत्मा ले मिन्‍न अथोत्‌ अक्ञान का अनादि परदा पड़ा 


हुआ है, शुरू के चाक्य से दूर दो जाता है और आत्म-शान 
की प्राप्ति का देतु द्ोता है। उसका उदाहरण बुद्धिमान 
जोंग इस प्रकार देते हैं कि जैसे एक कस्ईंदार मैत्ा शीशा 
आपके सम्मुख पड़ा है, परन्तु मल्तिन होने के कारण आप- 
उसमे अपना मुख नहीं देख सकते, किंतु यदि किसी प्रकार 
सें उस मेत्त को उतार दिया जाय, तो -फिर स्वच्छ दर्पण 
चेहरे 'का प्रतिबिब दिखलाने के योग्य होज़ाता है, फिंतु 
सांथ:द्वी इसके यदि इस स्वच्छ दर्पय्य को निरन्तर दिलाया 
था चेष्टाघान्‌ किया ज्ञाय और मुख के आगे ढद्दरन न॑ दिया 
आय, “तो उसमें स्पष्ट प्रतिबिंब नहीं पढ़ता और मलुष्य 
अपने मुखतचिक्क को स्पष्ट नहीं देख खकता। किंतु जब 
स्वच्छ दर्पण की चेदरे के सामने विना द्विल्ाये डुलाये के 
रख दिया जाय, तो उसमें चेहरा साफ़ दिखाई देता है । तो , 
भी अंशान के कारण इस बात का विश्वास नहीं होता कि 
जो प्रतिषिष शीश में दिखाई दे रद्द दे, चद देखनेवाल का दी 
ठीक स्वरूप है । ऐसे अवसर पर बुद्धिमान्‌ पुरुष उस 
नासमम्त फी, जो अपना दी प्रतिधिब देखकर आशचयेवाज 


द्वो रद्दा है और उसको अन्य समझता है, इस प्रफार प्रवुद्ध 


करता है कि जो दर्पण में तू देख रहा हे, वह तेरा दी स्व- 
ऊूप है, तुझसे मिन्‍्त्र कोई चस्तु नेहीं; और उसके एक-एक मुख- 
विह्ों श्रोर गठियों को उस प्रतिथिय में दिखाकर यद निश्चय . 
करे देता है कि उस प्रतिषिव और तेरे स्वरूप में फोई ' 
अंतर नंधों, चरन थे दोनों एकदी दैं। तव ना समझी का / 
.परदा दुर होजाता है और घद दयक्ति कहने लगता दें कवि: - 


.. '“हाँ मैं अब समझ गया कि जो प्रतिधिब मुझकों दपेय में 
. दिखाई देता है,वढ सब मेरा स्वरूप दैःपुसे मिन्‍द यदीं.।..' 


प्रस्ताघेना श्भू 


जो आत्मा ले सिस्न अथोत्‌ अशान का अनादि परदा पड़ा 
इुआ दे, गुरू के वाक्य से दूर हो जाता है ओर आत्म -शान 
की प्राप्ति का देतु दोता है। उसका उदाहरण घुद्धिमान्‌ 
शोग इस प्रकार देते हैं कि जैसे एक कलईदार मेला शोशा 
आपके सम्मुख पड़ा है, परन्तु भजिन दोते के कारण आप- 
अपना मुख नहीं देख सकते, किंतु यदि किसी प्रकार 
से उस मेल फो उतार दिया जाय, तो -फिर स्वच्छ दर्पण 
चेहरे 'का प्रतिषिब दिखलाने के योग्य होजाता है, किंतु 
'सांथ:द्वी इसके यदि इस स्वच्छ दर्पण को मिरन्वर द्विकाया 
था चेष्टाघान्‌ किया जाय और घुसक्त के आगे ढद्दरन न दिया 
जाय, (तो उसमें स्पष्ट प्रतिधिंद नहीं पड़ता और मलुष्य 
अपने मुखचिक्ष को स्पष्ट नहीं देख सकता। किंतु जब 
स्वच्छ दर्पण को चेदरे के सामने विना द्ित्ाये डुस्ाये के 
रख दिया जाय, तो इसमें चेद्ररा साफ़ दिखाई देता दै। तो , 
भी अंज्ञान के कारण इस बात का विश्वास नहीं होता कि 
जो अतिथि शीशे में दिखाई दे रद्दा है, घद देखनवाले का ही 
ठीक स्वरूप है । फंसे अचलर पर बुद्धिमान्‌ पुयष उस 
नासमक्त की, जो अपना ही प्रतिधिव देखकर आशएचयवान, 
दो रद्दा है और उसको अन्य समझता है, इस प्रकार प्रवुद्ध 
फरता है कि जो दर्पण में तू देख रहा दे, चदद तेरादी स्व- 
ऊूप है; तुझसे भिन्न कोई पस्तु नेदीं; और उसके एक-एक मुख- 
लिहों और गतियों के उस प्रतिधिय में दिखाकर यद निश्चय . 
करो देता है कि उस प्रतिषिव और तेरे स्वरूप में कोई 
अंतर मं, बरन थे दोनों पकद्दी हैं। तथ ना समझी का 
.परदा पुर हो-जाता है और चह दयक्ति कहने समता हैं कवि: - 
“हाँ मैं ग्रथ समझ जया फि जो प्रतिधिष मुझूकों दरपेण में 
, दिलाई देता है।पद सब मेरा ही स्वकप है,मुझ्त से मिन्‍्द चहीं। , 


अस्तावना- र्७ 


वेद के दो भाग गिने जांते हैं, एक कमे-कांड, दूसरा 
क्ानकांड, क्योकि उपासना-कांड शानकांड के भीतर दी 
समझा जाता है। वेद और उपनिषदों में प्रथम ऋमेकांड 
का अर्णन किया गया है, ओर अतेम भाग में क्वान का। 
शान का उपदेश प्रायः वेदों के ओतिप्र भाग में धोने के 
कारण क्ान-कांड को पेदांव अथोत्‌ वेद का झअतिम भाग भी 
क॒द्दा जाता है | 
बेदों की शिक्षा के अनुसार धावा नर्गानातिद्र साहब 
झत्मदृर्शी ने अपनी इस पुस्तक “वेदाजुबचन” में पहले 
करमेकांड की शिक्षा दी ह और बाद में ज्ञान का उपदेश 
दिया है कमेकांड में दिखलाया गया है कि महुष्य किस 
प्रकार दत्पण्त दोता है; और किन शुभकर्मों के करने से 
देवता बन जाता है, ओर (किन कुकर्मों के कारय नरक से 
माता करता है। उपनिषदे में, जिवका अज्लुवाद बावा खाद 
ने घेदालुवचन में किया है, इस प्रक्रिया को संच्तेप में इस 
प्रकार बर्णन किया है कि मनुष्य अपनी प्रद्ृत्ति और भाषना 
के अछुसार कमी को करता है, सत्यु के समय जीव आत्मा 
मानवी शरीर को, ज्ञो उसका निवास-स्थान था, त्याग 
- , देता है । फफितु यद्द त्यागपूर्ण त्याप नहीं होता। जीवन में . 
, जीव-आत्मा अपने आपको शरीर खे पृथक नदीं समझता 
* कौर शरीर के सींतर अपना विशेष संबंध मस्तिष्क से रखता 
* है। मस्तिष्क.इसका लिंदासन है जद यद विराजमान दोकर . 
सब प्रकार का प्रबंध करता दे। जिस समय मलुष्य के 
भाणों का-वियोग दवोता है और प्राणों का गमनायमन पंद्‌ 
हो जांता हैं; उस समय संसार के लोग कद्दते हैं कि अम्ुुक . 
व्यक्ति भर गया, किंतु जीव-भात्मा डख देद से जिसको 
जीवन में भ केवंज अपना, निवाज-स्थान परन अपना , 


र, 


अस्तावना- हा 


वेद के दों भाग ग्रिने जाते है, एक कमे-कांड, दूसरा 
हासकांड, क्योकि उपासना-कांड ज्ञानकांड के भीतर दी 
समझा जाता है। वेद और उपनिषदों में प्रथम ऋूमेकांड 
का बरणन किया गया है, ओर अतिम भाग में ज्ञान का। 
ज्ञान का उपदेश प्रायः वेदों के आतेम भाग में होने के 
कारण छान-कांड को पेदांतव अथोत्‌ बेद्‌ का अंतिम भाग भी 
कहा जाता दे | 

बेदों की शिक्षा के अनुसार धावा नर्गानासिद्र साइब 
आत्मदर्शी ने अपनी इस पुस्तक “वेदाजुबचन” में पहले 
कमकांड की शिक्षा दी है और बाद में झान का उपदेश 
दिया है| कमेकांड भें दिखलाया गया है कि महुष्य किस 
प्रकार दत्पन्त दोता है, और किन शुभकर्मों के करने से 
बन जाता है, ओर किन कुकर्मों के कारण नरक से 

माता करता दै। उपनिषदे। में, जिनका अज्ुवाद बावा खादवें 
ने वेदालुवचन में किया है, इस प्रक्रिया को संच्षेप में इस 
प्रकार वर्शन किया दे कि मलुष्य अपनी प्रद्यीत्ति ओर भाषना 
के अछुसार को को करता दे, सत्यु के समय ज्ञीव आत्मा 
मानवी शरीर फो, क्ञो उसका निवास-स्थान था, त्याग 
, देता दे । किंतु यद्द त्यागपूर्ण त्याण नहीं दोता। जीपन में 
आीव-झात्मा अपने आपको शरीर से पृथक नहीं समझता 
ओर शरीर के मींतर अपना विशेष संबंध मस्तिष्क से रखता 
* है। मस्तिष्क.इसका लिंदासन है जद यद विराजमान दोकर 
“सब प्रकार का प्रबंध करता दे । जिस खमय भलुष्य के 
भाणों का -वियोग द्वोता है और प्राणों का गमनायमन पे 
दो जांठा है; उस लमय संसार के लोग कहते हैं कि अमुक 
व्याक्ते भर गया, किंतु जीच-झआात्मा उल देद से जिसको 
जीवन में न केवंल अपना निवाल-स्थाव परन :झपना , 


भस्तावना २६ ; 


जब ज्ञीव-आत्मा अपना संबंध ज्वाला के साथ उत्पन्त 
करता है, तो ज्वाला सर दिन और दिन से सूये त्ोक में 
आप्त होता है, और सूर्य ज्ञोक में देवता चनकर अपरिमित 
कांक् तक देवलोक के छुख भोगता है। किंतु जब तमोगुय 
के कारण जीवात्मा ऊध्वेगमन नं कर सकता है, तो 
झपना संबंध भस्म था धृल्धि से उत्पन्न फरता है। धूलि 
अरवी पर वायु के द्वार फैल कर नाना प्रकार फी वनस्पति 
की तृद्धि का कारण द्वोती दै।इनको कच्ची या पकक्‍की:. 
वृशा में सष्टि के नाना जीव-बंतु खांते हैं, और जीवात्मा *' 
उनसे संदेघ पा जाता दे | महुष्यशरीर की एत्पत्ति इत्यादि 
को छउपनिषदो में पंचारिन विद्या के नाम से भी अकट किया 
शया है । और वद्द इल प्रकार वन फरते हैँ कि पहले 
मलृुष्य अन्न को खाता है, उससे वीर्य उत्पन्न होता है, और , 
उस रेतस (चीये ) की महुष्य स्त्री के गर्भाशय भें आधुति 
के समान डालता है, जिखले घज्चा उत्पन्न दोता है। जब 
यद्द मनुष्य भर जाता है, ठो उसे अग्नि में ज्ञाया जाता दे, 
को कि अग्नि भें दूसरी आईति है। फिए ल्लीब आत्मा 
घन्धल्ञोक में आहुति दोकर चन्द्रबदन दो जाता है, ओर इसी 
तरद सूर्यलोक में आइुति देकर सूर्यवंश दो जावा है । भौर 
इन दोनों खोको में अपने कर्मों का फल सोगकर यादों में 
कौटकर घरती में वर्षो के द्वारा आहुति किया जाता है। 
इसका नाम पंचाग्नि-विद्या है। अथात्‌ पदक्षे घषों के द्वारा .. 
'पृथ्वी-रूप अग्नि में आदु्ति, दूसरे घीये बनकर माता-रूपी":: 
अर्नि मे भाइति होता दे, तीसरे सामान्य अग्नि में देह की. 
आइति दोती दे, चौथे चन्द्रल्ञोक में और पाँच सूर्यत्रोक 
रूपी शारिन मे आइति किया जाता है, और झवागवन का 
यह कम सदैव से, जाती दै-और खेसार के-अस्तिवव को, 


भस्तावना २६ 
जब ज्ीव-आत्मा अपना संबंध ज्वात्ा के साथ उत्पत्त 
करता है, तो ज्वाला से दिन और दिन से सूये जोक में 
प्राप्त होता है, भार सूर्य जोक में देवता बनकर अपरिमित 
कांझ तक देवलोक के खुख भोगता दे । किंठु जब तमोगुण 
के कारण जीवात्मा ऊरध्वेगमन नहीं कर खकता है, तो 
झपना संबंध भस्म था धृक्षि से उत्पन्न करता है। घूलि 
अरती पर वायु के ह्वरा फेल फर नाना प्रकार फी वनरुपति 
की घृद्धि का कारण दोती, दे। इनको कच्ची था पक्की 
बशा भें रष्टि के नाना जीव-अंतु खांते हैं, ओर जीवात्मा' 
उसे संबंध पा जाता दै। मजुष्य-शरीर की एर््पत्ति इत्यादि 
को छपनिषदों में पंचारिन विद्या के नाम से सी प्रकट किया 
गया है । भर वद्द इस प्रक्तार वर्णन फरते हैं कि पदले 
भमहृष्य अन्न को खाता दै, उससे वीर्य उत्पन्न दोता है; और , 
उस रेतस ( वीये ) की महुष्य स्त्री के गरमोशय भे आइति 
के समान डालता दै, जिसले घज्चा उत्पन्त दोता है। जब 
'यद मनुष्य मर जाता है, तो उसे अण्नि मे ज्कायर जातए दे, 
जो कि अग्नि में दूसरी आईति है। फिर जीव आत्मा 
चम्द्र्षोक में आइुति दोकर घन्द्र॒वदन दो जाता हे, ओर इसी 
शरद सूर्यलोक में आधुति द्वोकर सूर्यवंश हो जाता है। और 
इंने दोनों तोकी में अपने कममो का फत् भोगकर यादों में 
क्ौटकर धरती में वर्षो के द्वारा आहुति किया जाता है। 
इसका नाम पंचाग्नि-विदयया हे। अथात्‌ पदले घर्षा फे द्वारा 
'पृरवी-रूप अग्नि में आदि, दूसरे घीये बनकर माता-रूपी" 
आँग्न मे आइति होता है, तीसरे सामान्य अग्नि में देद की 
आइति दोती है, चौथे चन्द्रल्ञोक में और पाचन सूर्यत्ोक 
रूपी शागिन मं आइुति किया जाता है, और आचागवन का 
थहद्द क्रम सद्देव से. जारी है -औओरे लेखार के” अस्तित्व को. 


'प्रस्ताचना हे 


पक छोटा लड़का, खरत स्वभाव, भरद्धा से भरा हुआ ओर: 


सुक्ति का इच्छुक था। केनोपनिषद्‌ में देवताओं फो उमा 
रूपी आचाय॑े ने यक्ष फे उदाद्वए्ण स उपदेश किया । मुुंडको- 
- पनिषद्‌ भे आचाय॑ प्रजापति की ओर सर उपदेश किया गया। 
और छांदोग्व तथा दुद्ददारणए्यकोपनिषद में विविध अधि- 
कारियों का उद्लेख किया गया है। 'नारद' ने जो पिद्दान, 
होते डुए भी सनकादिक ऋषियों से उपदेश धाद्या, तो 
उन्होंने नारद ले पूछा कि तुमने पहले फौन-कौोन विदा 
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सौखी है। और इस बात से परिचित दोकर कि नरिद्‌ क्या २ ' 


'प्विक्षा पा चुका था और झब क्‍या आवश्यकता शेष थी, - 


उसको उपदेश किया। याक्षवरक्प ओर राजा जनफ़, के 
' 6पाण्यान में दिखलाया गया दे कि राजा जनक को अपनी 
“विद्या का अभिमान था, और याक्षवरक्ष्य ने उसको उपदेश 
किया। राज़ा शरद भौर विरोचन की कद्दानी में दिखलाया है 
''कि प्रज्ञापति ने विरोचन को उसकी मूखता के कारण प्रह्म- 
विद्या का दपदेश करना व्यर्थ समझा, और इंद्र को लार धार 
करके १०१ वर्ष मे प्रह्ंधिया का उपदेश फिया। कीं पर 


दिखलाया गया है कि आकाशवाणी से शान का उपदेश . 


दो गया, या अग्नि शब्द से या बैल की आवाज़स अधिकारी 

- पुरुषों को अज्यविद्या प्राप्त द्ोगई | एक स्थान पर घमएडी झोर 
; भईकारी पुत्र को पिता ने उपदेश किया, ओर एक अवसर 
, पर थाक्षवटक्य ने अपनी स्त्री मेत्रेयी को उपदेश किया दे! 
की. पर सीखने वात की योग्यता पर, बिनां इस ख्याल के 
-कि चह किस ज्ञाति,का है, उर्पदेश किया गया है। और 
, बवेताश्वतरोपनिषद्‌ में उर्तेज् दे कि प्रह्मवादी परस्पर -बेठ 
कर ठर्क-पित के करने लगे, ओर बदस करते-करवे असीएट परि- 
वशात्र पर पहुँच गए। दूसरे स्थान पर बद्केख है [कि महायादी 


'ग्रस्तावना झ१' 


एक छोटा लड़का, सरल स्वभाव, भ्रद्धा ले भरा हुआ और 
घुक्ति का इच्छुक था। केनोपनिषद्‌ में देवताओं फो उमा 
ऋपी आाय॑ ने यक्ष के उदाहृए्ण से उपदेश किया । सुंडको 
पनिषद्‌ भें आचाये प्रजापति की ओर से उपदेश किया गया। 
और छावोग्व तथा घुद्ददारएयकोपनिषद मे विविध अधि 
कारियों। का उद्लेख किया गया है। नारद ने ओ विद्वान, 
होते इुप भी समकादिक ऋषियों से उपदेश यादा, तो 
उन्दोंने नारद्‌ सर पूछा कि तुमने पहले फौच-कौन विद्या 
सौखी है। और इस घात से परिचित होकर कि नरिद्‌ फ्या २ 
खिक्ता पा छुका था और अब क्या आवश्यकता शेष थी, 
उसको उपदेश किया। याक्षवरक््य औझोर राजा जनफ़, फे 
6पाण्यान में दिखलाया गया दे कि राजा जनक को अपनी 
दिया छा अभिमान था, और याश्षचटक््य ने उसको उपदेश 
किया। राज़ा इंद्ध और विरोचन की कद्दानी में दिखत्ञाया है 
कि भ्रज्ञापति ने विरोचन को उसकी घूखेता फे फारण प्रह्म- 
विद्या का उपदेश करना व्यर्थ समझा, झोर इंद्र को छारः बार 
करके १०१ घर्ष भ अहमविया का उपदेश फिया। कहीं पर 
दिखलाया गया दे कि आक्राशचाणी से शान का उपदेश 
दो गया, या अग्नि शब्द से या बैल की आचाज़स अधिकारी 
पुरुषों को अह्यविद्या प्राप्त दोगई | एक स्थान पर घमएडी और 
अदंकारी पुत्र को पिता ने उपदेश किया, ओर एक अवसर 
पर याक्षवदक््य ने अपनी सत्रीमैनेयी फो उपदेश किया है! 
कही पर सौखने वाले की याग्यता पर, बिनां इस ख्याल के 
कि वह 'फिस जाति.फा है, उर्पदेश किया गया दै। ओर 
भवेताशवतरो पनिषद्‌ में उल्लेख दे कि पअ्रह्मवादी परस्पर -बेठ 
कर तर्कदितके करने कगे, ओर बदस करते-करते अमौष्ट परि- 
शाम पर पहुँच गए। दुसरे स्थान पर बद्केख दे [कि अह्मवादी 


प्रस्तावना * शेड 


घाला, द्रवुतत्व, (३) भग्नि, अथोत्‌ ऊष्णता, (४) पायु अथात्‌ 
बड़नेवात्रा तत्व, (४) आकाश अर्थात्‌ पोज्ञापन जिसमें 
" संमरुत चस्तुओं को स्थान या निवास मिल्ञता है। मिश्र 
. दोनादी इस बाठ का प्रमाण है कि किल्ती समय इस के 
परमाणु अमिश्र अवस्था से थे। उस अवस्था का नाम 
परिधित्र रुप से चणन किया गया है। वेदों में इलंके सं्घध॑ 
में कथा दे कि ईश्वर पद्ले एकमेवाद्धितीयम, प्रपो कब से, 
रदित अवस्था भें, सारे संखार के तरब को अपने में लय 
किए हुए, जैसा कि महुष्य झुपुण्ति की दशा में दोता हैं, 
स्थित थे । उस अचस्था से उठने के साथ दी इव॑छा हुई 

'केँ एक हैं, अनेक दो जाऊँ।” यहाँ इच्छा शब्द का 
अर्थ (तात्पय) स्वाभाविक प्रचूत्ति है, न कि ऐसी इच्छा * जो 
झआजश्यकता के कारण मलुष्य के मन में उत्पन्त इथा 


बी अग्नि का स्वाभाविक धर्म है, इसी तरद 
मोती का.वमकना, तोरो का दूमकंना और सूर्य का प्रकाशित 
दोना स्वाभाविक, है। तो मी कद्दा ज्ञता हैं कि उप मकाश 
दे रद्दा हैं, अग्नि जता-रदो है, मोती चमक रद्मा दे।जो 
शुण स्वाभाविक दोता है, चद अपने स्पष्ट धोने में 
दूसरी पस्तु की अपेक्षा नहीं रखता; परंतु गुण की स्थिरता 
शुरदी में धोने के कारण गुण चादे गुण का तद्ूूप दी दो, 
भी शुझी को प्रात चीत में ढस गुण का स्वामी या कर्चा 
कंदा -जाता दे। इस छिये यद्येपि श्मवर के स्वरूप-में यदध 
शुर- स्वाभाविक ,प्रवृत्ति के रूप में विद्यमान दे कि जिसमे 
आ्क. समय संसार, लय होकर रहे और दुर्सरे समय प्रकट 
दो जाय-जेसे, [कि एक समय मकड़ी अपने मौत्तर,से 
निकोत्ती दे ऑ<- दूसरे समय ,इस्त जाते को 





अस्ताधना * शे३ 





बला, द्रवृतरव, (३) अग्नि. अथोत्‌ ऊष्णता, (४) चायु अथात्‌ 
बड़नेवाला तत्व, (४) आकाश शअ्र्थांत्‌ पोज्ञापत जिसमें 
समस्त चस्तुओं को स्थान या निधाल मिलता है। मिश्र 
होना ही इस दात का प्रमाण दे कि किसी समय इस के 
प्रमाण अमिकश्र अवस्था में थे। उस अवस्था का नाम 
विधिल्र रूप से सुन किया गया दे। वेदों में इलंके संर्षध॑ 
ई कथा है कि ईश्वर पद्ले एकमेवाद्धितीयम, कयों। कब से, 
पद्वित अवस्था में, सारे सेसार के तत्व फो अपने में तय 
कण हुए, जैसा कि मनुष्य छुपुष्ति की दशा से दोताः दै। 
सैथत थे । उस अचस्था से उठने के साथ दी इच्छा हुई 
कि “भें. एक हैं, अनेक हो जाउं;।” यहां इच्छा शब्द का 
पथ (तात्पय) स्वासाचिक प्रचुत्ति है, न कि पेसी इच्छा : जो- , 
प्रानरश्यकता के कारण मलुष्य के मच में उत्पन्न हुआ 


जैसे जलाना अग्वि फा स्वाभाविक धर्मे है, इसी तरदइ 
मोती का-चमकना, तोरों का द्मकंन। और सूर्य का प्रकाशित 
दोना स्वाभाविक, दे । तो मी कटद्दा ज्ञाता है कि उप मकाश 
दे रद्दा हैं, अग्नि जला-रही हे, मोती श्रमक रद्ा दे।जो 
शुण स्वामाविक दोता है, चद अपने :रुप्ट धोने में किसी 
दूसरी पस्तु की अपेक्षा नहीं रखता; परंतु गुण की स्थिरता 

शुर्वी में दोने के कारण गुय चादे गुणी का तहुप दी दो, 
भी शुणी को प्रात चीत में इस गुण का स्वामी या कर्चा 
कद -ज्ञाता, दे । इस लिये यद्यपि इंश्वर के स्परूप-में यद्ध 
शुर- स्वाभाविक ,परदूत्ति के रूप में विद्यमान दे कि जिसमे 
पक, समय »सर्सार, लय होकर रहे और दूर्सरे समय प्रकट, 
दो. ,जाय--जैसे, [क्रि एक समय मकड़ी अपने भौतर,ले 
निकोल्ती दे ओ<- दूसरे समय इस जाते को 


६] 


प्रस्तावना श्र 


कि चायु से अग्नि की उत्पत्ति है। दवा को स्थिति आकाश 
मर हे, क्योंकि यदि आकाश विधान न दो, तो चायु गति 
नहीं कर सकती । जब ये पाँच तत्व पृथक्‌ हुए, तो उनकी 
पारस्परिक रचुना.था उत्पांत्त आरंभ हुई, जिसको संस्क्त 

पंचीकरण कहते हैं। अर्थात्‌ पृथ्वी में भाधा भाग पृथ्वी- 
वत्व का ओर आधा शेष चारों तत्वों का है; इसो तरह से 
जल प्र, आधा भाग जत्न-तत्त्व का और शेष भ्राधा चारों 
तर्वो का है; इसी तरह अन्य तत्त्वों की दशा है। इस रचना 
वा प्रक्रिया से ये- पेंच सूहम तत्त्व स्थृूश्ष हो गए, और उनका 
रूप प्रकट दो गया, अन्यथा व सद्म अवस्था में देखने में नहीं 
झा सकते ये । पृथ्वी-तर्व ले सूघने का कारण (साधन)! 
अर्थात्‌ नाखिका उत्पन्न हुई; जल स रस अथोत्‌ सरुवाद्‌; अमनि 


ले रुप घायु से स्पश ओर झाकाश से शब्द उत्पन्न हुआ। . 


शब्द से फान, स्पर्श से त्वचा, रुप से चचछ्चु रस से जिह्ा 
और गंध से नाक बने | इनको पेंच शानंद्विय कद्ते हैं । 
फिर इनसे पंच स्थूज्ञ इंद्रियां अर्थात्‌ कर्मेद्रियों उत्पन्त हुई, 

डथोत्‌ पॉच चक्तने के लिये, श॒ुदा मलत-त्याग के- लिये 

ज्ननेद्रिय सूछ और घीये गिरान के लिये, हाथ काम-घंधा' 
करते के लिये और मुँह खाने क लिये वने ये फर्मेद्रिय 
इदक्षाते हैं। इन झान-एर्द्रियों और: ऋमे-इन्द्रियों की स्था- 
पएूना के लिये दवताओं को आधश्यकता हुई, जिनके विना ये 
अपने काम को नहीं कर सकती । तरवों पर विचार करने से 
हात द्वोता है कि प्रत्येक के तीन-तीन गुण हैं जिनकों 
पतोगुण, रजोंगुण और तमोग्रुण ' कदा जाता है। सत्तोगरुण 
का स्वभाव प्रदशमंच और ,इल्कापन,है रज्ोगुणः को स्व- 
पाव चर्डचलता-दोता है, और तंमेगुण का स्वसाद अंधकार 

वा आवरण “रूप: और - सारीएन दै। इन पॉचों 'तत्वों देंट 


बढ 





॥ 
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कि चायु से अब्ति की उत्पत्ति है। दवा की स्थिति आकाश 


मे है, क्योंकि यदि आकाश विद्यमान न दो, तो चायु गति 
नदी कर सकती । जब ये पाँच तत्व पृथक हुए, तो उनकी 
पारस्परिक रचुना.था उत्पात आरंभ हुई, जिसकी संस्क्ृत 
में पंचीकरण कद्दते हैं। अर्थात्‌ पृथ्दी में झाथा साग पृथ्वी- 
तत्व का भर आधा शेष चारों तत्वों का है; इसो तरद्द से 
जल में, आधा भाग जत्न-तत््व का ओर शेष आधा चार्से 
तंरवों का है; इसी तरह अन्य तत्त्वों की दशा है। इस रचना 
था प्रक्रिया से ये- पेंच सूचम तत्त्व स्थृक्ष हो गए, और उनका 
रूप प्रकद दो गया, अन्यथा व खदम अधपस्था में देखने में नहीं 
ञआा सकते थे | पृथ्वी-तत्व से सूघने का कारण (साधन) 
शर्थांत्‌ नाखिका उत्पन्न हुई; जल स रख अथाोत्‌ स्वाद; अभि 
से रूप; घायु स स्पशे और आकाश से शब्द उत्पन्न हुआ। 
शुब्द से कान, स्पर्स से त्वचा, रूप से चक्चु रस से जिद्ना 
और गंध से नाक बने | इनको पेँच छ्वानंद्रिय ऋद्दते हैं। 
फिर इनसे पंच स्थूत्न इंद्रियों अर्थात्‌ फर्मद्रियोँ उत्पन्न हुई, 
अथात्‌ पाँच चलने के लिये, श॒ुदा मल-त्याग के” लिये, 
जननोदेय सूच और घीये गिरान के लिये, हाथ काम-घंधा' 
ने के लिये ओर मुँह खाने क लिये घने ये कफर्मद्रिय 
कदल्ाते हैं। इन शान-इर्द्वियों और ऋर्मे-इन्द्रियों की सुथा- 
पना के लिये दवताओं की आवश्यकता हुई, शिनके विना ये 
कोम को नहीं कर सकती । तत्वों पर विच+र करने से 
झात दोता है कि प्रत्येक्ष के त्तीन-तीन गुण हैं जिनकों 
सतोगुण, रजोगुण और तमोशुण ' कदा ज्ञाता है। सत्तोगुण 
का स्वभाव प्रकाशमंय और ,दृल्कापन'दै रज़ोंगुश' को स्वू- 
धमाच चर्डचल्लता-दोता है, और तंमोशुण का स्वमाव अंधकार 
आआवरण रूप: और - सारीपन दै। इव पॉचों 'तत्वों दें - 


बे 
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"कि तू कौन है, तो चद उत्तर देता है ।कि “मी हैं”। फिर 
प्रज्ञापति को अकेला होने के कारण भय उत्पन्त दुआ, 
भी जब महुष्य अकेला होता है, तो भयभीव' दो जाता, है । 
फिर भ्जापति ने बिचार किया कि लिबांय मेरे दूसरा कोई 
नहीं और भय सदैव दूसरे से दोता है, श्रतः भय दूर दो गया। 
अब भी जय भय द्वोने पर महुष्य खयाल फरता दे कि दूसरा 
कोई नहीं, तो भय दूर दो जाता दे। फिर प्रजापति ने कंदा 
"कि मुझ अकेले फो कोई घंधा नहीं, दूसरे के बिना कोई 
अधा था प्रमोद का कारण नहीं। अब भी महुष्य का स्व 
भाव है.कि जय अकेला होता हैं, तो उदास दोता है। इस 
विचार के उत्पन्न धोने के साथ प्रजापति के दो भाग दोगए। 
, एक भाग पुरुष जिसको मझु कद्दते हैं, और दूसरा स््री 
'लिसको शतरूपा कद्दते हैं, ये दोनो प्रकट हुए । इस पुरुष ने स्री 
के साथ भोग फिया जिससे मानवी सेतति उत्पन्न हुई। ये 
पुदष और सनी (अर्थात्‌ मझु और शतरूपा) प्रजापति से 
प्रकट होने के कारण और गत जन्मों के पूर्ण शमाशुभ कर्मों के 
' फलो से सम्पन्न होऋर पूणे) समर्थवान्‌ थे, इसलिये शतरूपा 
ने मोग के इस निरंतर कर्म से खिन्‍न होकर चाहा कि किसी . 
- प्रकार मछु उसका पीछा छोड़ दे । तब उसने हापते स्वरूप 
की बर्द्त कर गाय, घोड़े आदि विविध शरीरों को घारण 
किया। परंतु भज्"ञु ओ विषय-कारमना ले विवश हुआ था, 
.' इसने उसका पीछा न छोड़ा, ओर ज्ञिस-जिंस पश्च-पक्षी की 
' आकृति शतरूपा घारण करती गई, मज्ठु उसके नर-रूप फो 
' धारण करता गया और इस भरकार नाना जीवों की उत्पायि 
:होती गा । झततः शतरूपा ने क्रीके रूप फो अददय किया और, 
'महु ने पुरुष के रूप को । उस समय थक कर महु के मन में 
आोच-पिचार उत्पन्न इच्ा कि चह क्या: था- और उसने 
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- कि तू कौन है, तो यह उत्तर देता है कि “में हैँं”। फिर 
प्रशापति को अकेला दोने के कारण भय उत्पन्न हुआ, 

भी ज्ञब महुष्य अकेला होता है, तो भयभीत' हो जाता है । 
फिर भज्ञापति ने विचार किया कि लिवाय मेरे दूसरा कोई 
नहीं और भय सदैच दूसरे से द्ोता है, झतः भय दूर दो गया। 
अब भी जय भय द्वोने पर महुष्य खयाल फरता है कि दूसरा 
कोई नहीं, तो भय दुर दो जाता दै। फिर प्रजापति ने कंदा 
"कि मुझ अकेले को कोई घंधा नहीं, दूसरे के बिना कोई 
आधा था धमोद का कारण नद्दीं। अब भी मलजुष्य का स्व 
भा दै-कि जब अकेला होता है, तो उदास द्वोता है। इस 
विचार के उत्पन्न दोने के साथ प्रजापति के दो भाग दोगप। 
पुंक भाग पुरुष जिसको मद्ु कद्दते हैं, और दूसरा ख्री 
'जिसको शतरुपा कद्दते हैं, ये दोनो प्रकट हुए । इस पुरुष ने स्री 
के साथ भोग किया जिससे मानवी सेठति एउत्पस्न हुई। 
चुंदष और स्त्री (अर्थात्‌ मन्तु और शतरूपा) प्रज्ञापति से 
प्रकट दोने के कारण और गत जन्‍्मों के पूर्ण शमाशभ कर्मों के 
फलो स सम्पन्न धोकर पूर्ण समर्थवान थे, इसलिये शतर्रुपा 
ने सोंग के इस निरंतर कम खे खिनन होकर चाद्या कि किसी 
प्रकार भछु उसका पीछा छोड़ दे । तब उसमे अपने स्वरुप 
को बर्द्ल कर गाय, घोड़े ऋदि विविध शरीसें को घारण 
किया। परंतु भज्ञु ओ विषय-कारमना से विचश छुआ था, 
ढसने उसका पीछा न छोड़ा, ओर जिस-जिस पशु-पत्षी फी 
आंक्षति शतरूपा चारण करती गई, मद्ठु उसके नर-रूए फो 
चारण करता गया और इस प्रकार नाना जीचों की उत्पसि, 
दोती गई। अदतः शतरूपा ने ररीके रूप को अदण किया और 
मु ने पुदष के रूप को । डख समय थक्त कर मल्तु के 'मन में 
आझोच-पिचार 'उत्पत्न हुआ कि पद क्या: था-ओर उसने 
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हैं। वद चूँकि सब व्यापक है, इसलिये वद सर्वत्र विद्यमान 
है, अतः खोजने से वद्द प्रत्येक स्थान ओर प्रत्यक अचसर 
पर मिल सकता है| इसीलेये उसकी खोज की सर्वश्रेष्ठ विधि 
झपने तन में ही हो सकती दे। मानवी शरौर में जो भाग 
स्थूल) ठोस और जड़ दिखाई देता दे, उ्तको अन्नमय कोश 
कहते हैँ । यद मानवी शरीर में पहला आपरण आत्मा पर 
और आत्मा इस अन्नमय फोष में व्यापक है, और इस 
कोष की स्थिति का कारण दे।इस अन्नमय कोश करे 
भीतर दम देखते हैँ कि प्राणों का गमनागमन है। यह प्राय 
सारे अन्नमय कोष फे भीतर फेल हुए है। देद के जिस 
भाग, में प्राण की गति नद्दी रहती, पद भाग जड़ या सुतक 
दो जाता है। जिल परिमाण में गति दोती दै उस सबका 
कारण प्रागमय कोष है| इसी की वदौलत खून चल्नता दे 
और देद में गति दोती है। यद दूसरा आवरण प्राणमय 
कोश के नाम. से प्रसिद्ध है, और आत्मा में व्यापक है, भौर 
यह ( प्राणशमयकीष ) रुचयं अन्नमयकोष में व्यापक दे। 
इन कोपों के भीतर एक और आपरण देद्द में विद्यमान है 
ओ इन से बढ़कर हे शोर ।|मिलको मनोभय कोष कहते हैं । 
क्योंकि मनके अधीन छानेद्विय ओर कमद्रिय काम करते 
हैं। पूर्व को्षो के असछुसार इस में भी आत्मा व्यापक दे 
,ओऔर यद्द तीसरा आवरण आत्मा को ढाँपे हुए इस तन में 
“विद्यमान, है । और स्वय॑ पद्ले दो कोषों अथोत्‌ अन्नमय: 
कोष और प्राणमयकोष में व्यापक है। इसके भीतर एंक 
” जोथा आवरण विद्यमान हे जो इससे उत्तमतर हे झोर 
जिसको ,विज्ञाममययशेष कद्दत हैँ । फ्योकि जिस व्यक्ति में 
' विहान चल्षवान है, बद ,मन और “प्रायों की ग्रति को रोक _ 
. सकता है।-आत्मा, इस में व्यापक दे. और, आत्मा की 
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हैं। वद चूँकि सब व्यापक है, इसतिये वद सर्वत्र विद्यमान 
है, अतः खोजने से वह प्रत्येक स्थान और प्रत्यक अवसर 
पर मित्र सकता है। इसीलय उसकी गखोज की सर्वक्रेष्ठ चिधि 
अपने तन में दी हो सकती है। मानवी शरीर में जो भाग 
स्थूल; ठोस और जड़ दिखाई देता है, उप्तको अन्नमय कोश 
कदते हैं । यद् मानवी शरीर में पहला आवरण आत्मा पर 
और आत्मा इस अन्नमय फोष में व्यापक है, और इस 
कोष की स्थिति का फारण दे। इस अन्नमय कोश फ्रे 
भीतर हम देखते हैँ कि प्राणों का गमनागमन है। यह प्राय 
सारे अन्नमय कोष के भीतर फेले शुए है।देद के जिस 
भाग में प्राण की गति नद्दी रद्दती, चद भाग जड़ या सतक 
दो ज्ञाता दे। जि परिमाण में गति होती है उस सबका 
कारण प्राणमय कोष है | इसी की चदौजत खून चलता दै 
ओर देद में गति द्वोती है । यद दूसरा आवरण प्राशमय 
कोश के नाम'से प्रसिद्ध है, और आत्मा में व्यापक है, और 
यह ( प्राशमयकोष ) रुचर्य अन्नमयकोष में व्यापक दे। 
इन कोपों के भीतए एक और आवरण देद्द में विद्यमान है 
जो इन से चढ़कर है और जिसको मनोभय फोष कहते है । 
क्योंकि मनके अधीन ज्ानद्रिय ओर कर्मेद्रेय काम करते 
हैँ। पूर्व कोषो के असुसार इस में भी आत्मा व्यापक है 
,और यद्द तीसरा आवरण आत्मा को ढापे हुए इस तन में 
“विद्यमान है| और सुचर्य पहले दो कोषों अथात अन्नमय' 
कोष और प्रोशमयकोष में व्यापक है। इसके भीतर एंक 
* शोथ। आवरण विद्यमान छे जो इससे उत्तमतर दे ओर 
जिसको (विशज्ञानमयशेष फद्दते हैं। फ्योंकि जिस ध्यक्ति में 
, विहान चलवान है, बद -मन औरेर स्पायों की गति को रोक _ 
. सकता है ।-आत्मा, इस में व्यापक दे और, आत्मा की 


है 
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का सात्षी दोता है, श्रधोव जञाग्रत्‌ की दशा में जीच-आत्मा 


स्वप्नवाली ' ओर स्वप्न-दीन निद्रा को अवस्थाओं के 
आश्रय (अधीन) नहीं दोता। और अब सोया हुश्ा स्वप्न 
देखता है, तो जाग्रत्‌ू ओर स्वप्त रादित निद्रा की द्शाओं 
के अधीन नहीं होता। और जब स्वप्न रद्धित निद्रा की ' 
देशा को देखता है, तो जञाग्रत्‌ ओर ख्वप्न की दूशाओं के 

अधीन नद्दीं होता । अतः सिद्ध हुआ कि यह आत्मा भ्त्येक 

अवस्था में प्रत्येक तीनों दृशाओं से पृथक और निः 

और ( निराश्रय ) दै । उपयुक्त तीनों अवस्थाएँ अपनी 

स्थिति और अपने विद्यमानता के लिये जीवात्मा के अधौरन॑ 

धो आश्रयीमूत हैं, किंतु जीव-आत्मा अपने आस्तित्व की 

स्थिति के लिये किसी झथचस्था फे अधीन ( आश्रित ) 

नहीं | यह सत्य है फि जीवातमा फो इन अवस्थाओं से 

घृथंक इमने कभी नहीं देखा, जब देखा, तो फिसी श्रवस्था 

में वियमान देखा। तो भी यद्द मत्ली भाँति सिद्ध है कि 
छीवात्मा जो एक समय केघल अपनी एक अवस्था में 

विद्यमान: होठा है, उस अन्य दो अवस्थाओं से बिलकुल 


“अर्संध होता है, इसी तरह जब दूसरी अंपस्था में विद्यमान 


दोता है, उस समय पहली और तीसरी अपस्था से असंग 
होता है; और जब ताँसरी अवध्या में विद्यमान दोता है, 
तो-पदली और दूसरी अवस्था से अखंग दोता है। अतः 


, , प्रत्येक अवस्था में वह असग' और स्वतशस्थित रद्दता दे।इस 
', जीधात्मा में कोई परिवर्तन धत्पन्न नहीं दोता, अवस्थाओं में 

' » परिधर्तन होता है। जैसे एक प्रफ़िलर एक कमरे में वेठ कर, 

: * शिक्षा देता है, और चार घिसिन्‍न अखणियों विभिन्‍न समेयो पर 

|  डखसे ।शेत्षां पाती हैं, एंकः समय 'पदली भेणी उससे 

“शिक्षा भार््द करतो.है,- फ़िर वे चंत्ी जाती है और दूसंशे , 


हा 
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का साक्षी होता है, अधोत्‌ जाग्रत्‌ की दशा में ज्ञीव-आत्मा 


स्वप्नवाली ' ओर स्वप्न-हीन निद्रा फी अवस्थाओं के 
आश्रय (अधीन) नहीं होता। और अब लोया हुआ स्वप्न 
देखता है, तो जाश्रत्‌ और स्वप्न रदित निद्रा कीदशाओं 
* के अधीन नहीं होता। और जब स्वप्त रहित निद्रा की ' 
. दशा को देखता है, तो ज्ञाप्रत्‌ और ख्वप्न की द्शाओं के 
अधीन नहीं होता | अतः सिद्ध हुआ कि यद आत्मा भत्येक 
- अवस्या में पत्येक तीनों दृशाओं से पृथकझ्‌ और निः सम्बन्ध 
और ( निराञ्रय ) है । उपयुक्त तीनों अवस्थाएँ अपनी 
स्थिति और अपने विद्यमानता के लिये जीवात्मा के अधौरन॑ 
- थो आश्रयीभूत हैं, किंतु जीव-आत्मा अपने आशितित्व की 
स्थिति के लिये किसी अवस्था के अधीन ( आशित ) 
नहीं। यदद सत्य दै कि जाँवातमा को इन अवस्थाओं से 
पृथथंक दमने कभी नहीं देखा, जब देखा, तो किसी अवस्था 
मैं विद्यमान देजा। तो भी यद भल्ती भाँति सिद्ध है कि. 
जीवात्मा जो एक समय केघल अपनी एक अवस्था में 
विद्यमान दोठा है, उस अन्य दो अवस्थाओं से वित्रकुल 
असखंभ होता है, इसी तरद् जब दूसरी अंपस्था में विध्र्मान 
होता है, उस समय पहली और तीखरी अवस्था से असेग 
दवोता है; और जब ताँसरी अवध्या मे विद्यमान द्वोता है, 
लो-पदली और दूसरी अवस्था से अखंग दोता है। अतः 
अत्येक अवस्था में वह असंग' और स्व॒तशस्थित रहता दे! इस 
जीवात्मा मे कोई परिचतेन उत्पन्न नहीं दोता, अवस्थाओं में 
परिवर्तन होता है। जैसे एक प्रेफ़ेलर एक कमरे में चैठ कर , 
शिक्षा देता है, और चार विभिन्‍न झ्षणियों विभिन्‍त समेया पर 
डससे शिक्षा 'ूर्ती हैं, एंक समय 'पेद्ती झेणी उससें 
शिक्षा आार्प्द करती.है,-पफ़िर जद चेंछी जाती है और दूसरी , 
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त्यादि गुण थे। ओ नाक से सूघा गया, वद्ध ढसकी गंध 
#। अतः जो कुछ छानेंद्वियों के द्वारा शात हुआ, घद्द सब 
ग़ठी के शुण थे, लाठी नहीं थी। इसी तरह जो लाठी के 
पुण मन के द्वारा ज्ञात हुए, प्रह भी सब लार्ठी के शुण हैं, 
ग़ढी नहीं हैं, इसी तरद्द जो गुण अब तक अ्रकठ नहीं 
तै ुके दें और अप्रकट हैँ, चद भी गुर दी दें, ज्ञाठी नहीं हैं । 
पतप॒व जो कुछ हानेद्रियों के द्वारा शात हुआ है या मन के 
एरा जाना गया, या ज्ञो श्रद तक अ्रप्रकट दे, वह सब गुण 
/ ह हैं, क्ादी नहीं हैं। असल लाठी अथाोत्‌ आत्मा तो मन 
प्रैर धाणी ले परे दे, इसलिय जाना नद्ीीं जा सकता। जो 
छू जाना गया वद्द केवल गुण हैं, पराधीन वा परतंत्र ६, 
बतः स्थित वा स्वतेश्न नद्दीं हैं; अथवा चस्तु की लम्बाई 
गैड़ाई दे, वस्तु रुप नहीं दें; सुण-मात्र ६, वास्तविक वस्तु 
दीं हैं, और अपनी विद्यमानता से लाठी के अस्तित्व के 
प्रधीन दें, किंतु लाठी उन गुणों के अधीन वा आश्रय नहीं दे, 
योकि जय चुच्त उरपलत नदी दुआ था, ओर केचल बीज दी 
घेधमान था, तो जो गुण ज्ञाठी के दमने श्षानेद्रिय ओर मन 
द्वारा मालूम किए, वद्द विद्यमान नहीं थे, ओर जच धीज ले 
[कठत्यस्न दोकर लाठी के गुय विद्यमात हुए, तो लाठी उन 
पुयों की, जो बीज की दशा में अप्रकट थे, भोदताज (प्रधीन 
॥ आप्रित) न रद्दी; ओर जब फिर लाठी को जला दिया ज्ञाय 
गे दोनों पूवे क गुण लुप्त दो जाते दें, तो सी जाढी का 
प्रस्तित्व ( अर्थात्‌ स्वरूप ) स्थित रद्दता है, ओर वद उंच 
यो के अधीन (आश्रय ) नहीं दोता। झतः लाठी का. 
त्रैक स्वकझूप उसका आत्मा ही दे जो अपने अस्तित्व'में -. 
स्वतः स्थित हे, और किसी अन्य पस्तु के अधीन नहीं दे । 
परंतु इंच लाठी के -आश्रय जो शुण दमने परिवर्तन दोने 
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इत्यादि गुण थे। ओ नाक से सूघा गया, वद्द उसकी गंध 
थी। अतः जो कुछ शानेंद्रियों के हारा वात हुआ, चद् सब 
खादी के गुण थे, खाठी नदीं थी। इसी तरद्द जो लाठी के 
शुण मन के हारा छ्वात हुए, प्रद्द भी सब लाठी के शुण हैं, 
लाठी नहीं हैं, इसी तरद्द जो ग्रुय अब तक प्रकट नहीं 
हो चुके दें ओर अप्रकट हैँ, वद मी गुय दी दे, क्ाठी नहीं हैं । 
अतगच जो कुछ ज्ञानेद्वियां के द्वारा शात इुआ दे या मन के 
ज्ञारा जाना गया, या जो श्रव तक अप्रकट हे, वद्द खब गुण 
“दी दें, काठी नहीं हैं । असल लाठी अथोत्‌ आत्मा तो मन 
और वाणी से परे दे, इसलिय जाना नद्दीं जा सकता। जो 
कुछ जाना गया वद केवल गुण हैं, पराधीन वा परतंत्र ४, 
स्वतः स्थित वा स्वतंत्र नद्दीं हैं; अथवा चस्तु की लम्बाई 
चौड़ाई दे, चस्तु रुवर्य नहीं दें; गुय-मात्र दै, चास्तविक वस्तु 
नहीं है, और अपनी विद्यमानता में ज्राठी के अध्वित्व के 
झधीन है, फिंठु लाठी उन ग़रुर्णो के अधीन वा आश्रय नहीं है, 
क्योंकि जब दुत्ध उत्पन्न नहीं हुआ था, ओर केघल बीज दी 
विद्यमान था, तो जो शुरु लाठी के दमने श्वानेद्रिथ ओर मत 
के द्वारा मालूम किए, वद विद्यमान नहीं थे, ओर जब घोज से 
बृच्त उत्पन्न दोऋर लाठी के गरुय विद्यमान हुए, तो लाठी उन 
शुणों की, जो बीज की दशा में अप्रकट थे, मोइताज (भ्रधीन 
वा आपध्रित) न रद्दी; ओर जब फिर लाठी को जलता दिया जाय 
सो दोनो पूवे क गुण लुप्त द्वो जाते ६, तो सी जाठी का 
झस्तित्व ( अथात्‌ स्वरूप ) स्थित रद्दता है, ओर वद्द उंत 
शुशो' के अधीन (आश्चय ) नहीं दोता। झतः लाठी का. 
ठीक स्वरूप उसका आत्मादी हे जो अपने अल्तित्व'में 
स्वतः स्थित हे, और किसी अन्य वस्तु के अधीन नहीं दै। 
परंतु इंच, त्ाड़ी के -आश्रय जो शुण दमने परिवर्तन दोने 
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उदांहरण से द्खिक्षाय। गया है कि प्रत्येक वस्तु जो नाम- 
झूप रखती है, उसमे जो कुछ शानेद्रिय के द्वारा शात दोता दै 
था जो कुछ मन के दर जाना जाता दे, यर जो कुछ अभी 
काना नहीं गया और भविष्य में जाना ज्ञा सकता दे, पद 
संब गुण हैं, परिवर्तन धोने बाते हैं ओर पस्तु का यथार्थ 

” स्वरुप नहीं हैं। जो वस्तु का चास्तविक स्वरूप हे, घद मच 
और छानेद्वियों से परे है। और शात ओर अश्लात पस्तुओं 
का आधार आत्मा हैं, जो इसी कारण से कि मन ओर शान 
इंद्रियो की उस तक पहुँच नद्दीं क्यों कब के देतु से अतीत, 
और अन्लुपम कद्दा जाता है। अतः जब यद्द आत्मा खबेतो- 
भाचेन नाम-झुप सर अलग ओर उनका अधीन नहीं, तो 
किसी प्रकार भी यद्द कत्तो नहीं दो खकता | अरब स्‍भशन यद्द 
उत्पन्न द्ोता है कि भात्मा क्‍्योंकर कत्ती होकर दिखित्ाइ 
'दैता है, और मह॒ष्य-शरीर में कोन कत्तो है ! दम पहले 
मलुष्य-शरीर की जाँच ( विधेक ) कर चुके हें भर इमने 
देखा है कि बाहा स्थूल आवरण अन्नमयकोश रुपवात्ा है 
जो-तीौन रूप चाक्ते ठत्त्तो अर्थात्‌ पृथ्वी, जल और अग्नि से 

' बना हुआ ६.४ दूसरा आचरण भाणमयकोश हे जिसमे प्ायु 
- की प्रधानता है; तीसरा मनोमयकोश हे जिसको अंतःकरण 
भी कद्दते ६, ओर अतःकरण तत्वों के खतोगुय अंश अथोद्‌ 

, सुह्म-सतर्य से चना हुआ दे । इस अठः+ करण के सूइम अंश 
का नाम विज्ञानमय कोश छहै। और इस शरीर में यद्दी 
विश्ञानमय कोश कत्ता, जाननेचाल्ा, निशेय करने बाला: मीना, 
शया है। ,झेतः करण पंच तत्वों का सूचम अंश दे, इसलिये” 
तिमेद्ध है। पत्थर में महुष्य के रूप का म्रतिधिय नहीं पढ़ 
सकता, पंरन्तु दर्पण में जो पत्थर के उत्तम ( शुद्ध ) अशों से 
बनाया ज्ञाता दे प्रतिधिव पड़ता है। इसी तरदद तत्तों की 


ना 
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ढदांहदरण से दिखलाया गया दे कि प्रत्येक वस्तु जो नाम- 
रूप रखती है, उसमें जो कुछ हानेंद्विय के द्वारा का दोता है 
था जो कुछ मन के द्वारा जाना जाता दै, या जो ऋुछ अमी 
क्ञाना नहीं गया और भविष्य में जाना जा सकता है, वह 
संब गुण दें, परिवर्तन धोने वाले हैं और चस्तु का यथार्थ 
स्वरूप नहीं हैं। जो वस्तु का वास्तविक स्थरूप है, वह मच 
और छानेद्वियों सर परे है । ओर शात ओर अज्लात वस्तुओं 
का आधार झात्मा है, जो इसी कारण से कि मन ओर शान 
इंड्ियो फी उस तक पहुँच नहीं क्यों कब के देतु से अतीत, 
और अनुपम कद्दा जाता है। अतः जब यद्द झात्मा खर्वतो- 
भाषेन नाम-रूप से अलग ओर उनका अधीन नहीं; 
किसी प्रकार मी यद्द कत्तों नहीं दो खकता | श्रष भ्रश्न यद्द 
, उत्पन्न दोता है कि आत्मा क्योंकर कर्ती। होकर दिखताइ 
देता है, ओर मजुष्य-शरीर में कोन कत्तों है? दम पहले 
भद्ुुष्य-शरीर की आँच ( विवेक ) कर छुके हैं ओर दमने 
देखा है कि याह्य स्थूल भावरण अन्नमयकोश रुपवाला है 
जो-तीन रूप बाते ठत्त्वों अर्थात्‌ पृथ्वी, जल भर आग्नि से 
बना हुआ ६; दूसरा भावरण प्राणमयफोश दे जिससे प्तायु 
की प्रधानता दे; तीखरा मनोमयकोश दे जिसको अतःकरण 
भी कद्दते ६, ओर अंतःकरण तत्वों के खतोगुय अंश अथोत्‌ 
सुच्म-तरव से वना झुआ दे । इस अंठः फरण के सूदम अंश 
' का नाम विश्ञानमय कोश दे। ओर इस शरीर में यद्दी 
चिंडानमय कोश कर्त्त, आननेचाज्ञा, निरशेय करने वात! माला ' 
शया है। ,झतः करण पंच तस्वों का सुदम ओश दे, श्सकियें” 
निर्मेत् है। पत्थर में महुष्य के रूप फा प्रतिर्तिष नहीं पढ़े 
ख्तकता, परन्तु दर्पण में जो पत्थर के उत्तम ( शुद्ध ) अंशो से 
बनाया जाता दे प्रतिधिंद पंहुता दे। इसी तरह तत्तों की 


प्रस्तावना ० 


पर विद्यमान हो, उनकी दिखातो हें। क्योंकि नियम यह है 
कि ,खौंटते समय जो किरण के किसी निमेत् तल पर पढ़ने 
से कोण हत्पत्न होता है, प्रतिषिवित किरण उस कोण को 
समान कांड कर लोटती है, और उस लौटने में जिस जगह 
पर जाकर रुकती हे, उसको दिखाती है। देखी गई घस्तु 
शास्तव में आंख की उस किरण ने जो श्रोख से निकल कर 
5गई थी ( परन्तु ककई की रुकावट के कारण जो दर्पण के 
पाँछे हैं, छोड आई दै ) देखी हे, दर्पण में फोई रूप दिखाई 
नहीं दियां। यदि दर्पण में कोई भाकाति उत्पन्न द्ोती, 

चहुत-सी आक्ृतियों के उत्पन्न दोने से दर्पण मैला दोजाता 
था चहुत भनुष्य एक ही दर्षेश को सामने रख कर भाना 
रूपो को न देख सकते, औरः संभव नदीं था कि एक छोटे-खे 
चर्पण के टुकड़े में मसुष्य समस्त श्राकाश या बड़े-बड़े पद्दाड़ों 
या दृश्यों का परिद्शन कर खकता। देखने का तत्वशान 
थह है कि मन दृष्टि-किरणों के द्वार बाहर निकल कर जिस 
' श्रस्तु के साथ टकराता हे, उसकी आकृति में तदाकार हो 
जाता है, और इस मन को आकृति से विशान आत्मा परिचित 
दो जाता है, और ये रुप विज्ञाममय कोश से होकर जब 
अंलदरंय कोश में भ्रविष्ट द्ोते हैं, तो पह्ाँ मच भौर घुद्धि 
की गति न दोने के कारण एक समष्ठि रूप में विमान 
शहते हैं। परन्तु मन का किसी घरठु के साथ टकराना मन 
को गतिशील ( चंचक्ष) और तरंग्रायित करता है, और ', 
इस ग्रोज (तरंथ) को चुत्ति कद्दते हैं । जब घद चृत्ति , 
आनंदमय कोश में 'चक्ती जाती है, तो उसको संस्कार 
बोलते हैं। आकृतिक सिद्धान्तों के. अशुसार गति ज्ञव पक 
आर अत्यन्त हो जाती है, तो कर्मा बंद नहीं होती; बरसे, :. 
सनिसंतर आररी रहती दे । परन्त:खंब ले... अं 


प्रस्तावना द्छ 

पर विधमान हो, उनकी दिखाती हैं। क्‍योंकि नियम यद्द है 
कि खौंधते समय जो किरण के किली निर्मेत् तल पर पड़ने 
से कोण उत्पन्न दोता है, किरण उस कोण को 
समान कांठ कर सोटती दे, और उस दौटने में जिस जगद 
पर जाकर रुकती है, उसको दिखाती दे। देखी गई घस्तु 
चास्तव में आंख की उस किरण ने जो आँख से निकल कर 
ऊाई थी (परन्तु कलई की रुकावट के कारण जो दर्पण के 
पाँछे है, लौट भाई है ) देखी है, दर्पण में फोई रुप दिखाई 
नहीं दियां। यदि दर्पण में कोई आाक्तति उत्पन्न दोतो, तो 
शुइुत-सी अकृृतियों के उत्पन्न होने से दपेण मैला दोजाता 
अह्दुत' मनुष्य एक ही द्र्षेण को सामने रखकर भाना 
रूपो को न देख सकते, और संभव नहीं था कि एक छोटे-खे 
चर्पण के डुकड़े मे मनुध्य समस्त आकाश या धड़े-बड़े पद्दाड़ों 
था शश्यों का परिदशन कर सकता। देखने का तत््वशान 
यह है कि मन दष्टि-किरणों के द्वारा बाहर निकल कर जिस 
धस्तु के साथ टकराता दे, उसकी आकृति में तदाकार दो 
ज्ञाता' है, और इस मन की आकृति से विशान आत्मा परिचित 
दो जाता है, और ये रुप विज्ञानमय कोश से दोकर जब 
आज़दमंय कोश में प्रविष्ट दोते है, तो घद्दों मन और चुद्धि 
की , गति न होने के कारण पक सम्मष्ठि रूप में विधमान 
रहते हैं। परन्तु मन का किसी चस्तु के साथ दकराना मन 
' को गेत्तिशील ( चेचल) और तरंगायित करता है, और 
इस मौज (तरंग) को बुत्ति कददते हैं | जब चद्द घृत्ति 
आनंदमय कोश में 'घत्ती जाती दे, तो उसको संस्कार, 
ओलते हैं. आरकृतिक सिद्धान्तों के. अलुसार गति जब पक 
'आर उत्पन्न हो जाती दै, तो कसी बंद नहों होती; बरनं.- 
पनेस्तर आररी रदती हैं। परन्त:खंब थ.** ' 


अस्तावना डेट 


जो प्रतिदिय दर्पण में है, क्योंकि दृष्टि की किरणे टकरा कर 
दापिस अपने मुख मंडल पर पड़ती हैं, इसलिये सुख मंडत 
फी उहटा अथोच अपनी ओर को सुख किए हुए दिखिल्लाती 
है। एक और विचित्र बात भी दम दर्पण में देखते दैँ कि दर्पण 
, / के दिलने से असल घस्तु प्रतिविम्थित रूए से दिखती हुई 
- उष्ठटिगाचर होती है। दर्पण की गति असल धस्तु की गति 
प्रतीत दोती दै। इसी तरह हम देखते हैं कि श्रेतः करण 
में आत्मा जो सपे व्यापक है, परिच्छिल्त ओर छोटा-सा 
म्रातूम होता है। जो से शक्षिमान है, वद शक्किद्दीन और 
इुर्वल श्ाव होता दे; जो स्वयं सर्व व्यापक दोने के कारण 
शांत वा स्थिर है, अतः करण की गति के कारण घब्चस 
छा अस्थिर प्रतीत दोता है। श्ात्मा सत्‌-चित्‌-आनंद-स्व 
रुप है। सत्‌ इस खिय कहते है कि सदैव विधमान रहता है, 
कभी परिघेतन या पतन को नहीं पाता; चित्‌ इस लिये कदते 
हैं.कि साक्षी रूप है, और स्वयं किसी पस्ठु से सम्बन्ध नहीं 
पाता; ओर आनंद इस कारण से दे कि स्वप्न-रदित निद्रा 
(सुंघुष्ति) में दमने देखा दे कि उंचलता था चेष्ठा, परिवतेन, 
और कुछ भी भान न होने फे कारण. मनुष्य आनंद पाता 'है, 
और इसी लिये उसको आनंदमय कोश, अथोत्‌ ऐसा स्थान 
लहों आनंद क्री अतिशयता है, कद्दते हैं । चूँकि यद फेपल 
'अतिबिश्र है, इस लिये इसको पूर्णानंद नहीं कट्दा यया, 
,आत्मा जो सूछ है, चह शुद्ध और पूर्णानंद है 
.: ऊपर के लेख से स्पष्ट है कि अतःकरण की मित्रावंटःस .. 
जो प्रतिगिध' उस में पढ़ रदा है, बद दिलता हुआ मादूम: 
दोंता है, और भ्रतिबिम्ब के दिलने से घूल वस्तु ( बिस्व ) 
के-दविलन की करपना की जीती है यह फेपल अशान और 
अविदा-के कारण मालुम होता है। अस्येधा यद भत्री भागते: 


अचख्तावना डेट 


जो प्रतिधिव दर्पण में है, क्योकि दष्टि की किरण टकरा कर 
धापिस अपने मुख मंडल पर पड़ती हैं, इसलिये मुख मंडल 
की डहटा अथोत्‌ अपनी ओर फो सुख किए हुए दिखल्लाती 
है। पक और विचित्र दात भी इम दर्पण में देखते हैं के दर्पण 
, के दिलने से असल घर्तु प्रतिविम्वित रूप से दिखती हुई 
इष्टिगाचर होती हे। दर्पण की गति असल घस्तु की गति 
प्रतीत दोती दे । इसी तरद दम देखते ५ कि अतः करण 
में थात्मा लो सपे व्यापक है, परिच्छितत और छोटा-खा 
आलम दोवा हे। जो स्व शक्तिमान है, चद शक्किद्दीन और 
दुर्चल ज्ञात दोता है; जो स्वयं सर्व व्यापक दोने के कारण 
शांत वा स्थिर है, अतः करण की गति के फारण घ्वल 
घा अस्थिर भ्रतीत दोता दे। चात्मा सत-चिच्‌ू-आनंद-स्वः 
रूप है । सत्‌ इस सिय कहते है कि सदैव विद्यमान रद्दता है, 
“ कभी परिधेतन या पतन को नहीं पाता; चिंत्‌ इस लिये कहते 
हैं-कि साज्ञी रूप है, और स्वयं किसी पस्तु से सम्वन्ध नहीं 
पाता; और आनंद इस कारण से दे कि स्पप्न-रदित निद्रा 
(सुंपुष्ति) में दमने देखा दे कि चंचलता था चेष्टा, परियतेन, 
और कुछ भी भाग न द्वोने फे कारण. मनुष्य आनंद पाता है, 
झंर इसी लिये सकी आनंद्मय कोश, अथोद ऐसा स्थान 
लंहों आनंद फी आतिशयता है, कद्दते हैं । चूँकि यद्ध फेपल 
'अतिविंत्र है, इस लिये इसको पूर्यानंद नहीं कद्दा यया, 
,भत्मा जो छूल है, चह शुद्ध और पूर्णानंद है 
.* ऊपर के लेख से स्पष्ट दे कि अतःकरण की मिल्रावंट-ल 
जो प्रतिबिध' उस में पढ़ रदा है, घद दिल्लता हुआ मालूम 
दोता दे," और भ्रतिविम्य के दिलने ले सूल चस्तु ( विस ) 
के-हिलन की फ़टपना की जीती दे यह फेचल झशान ओर 
,अधिया-के कारण मालुम होता है । भर्थेधा यद भत्री भाँति 










कि अब यह प्रश्न उत्पन्न हो कि इस लखेपर की इत्प 
का प्रेरक कौन है ? और अतः करण ओर अन्य बसरू 
शति किस प्रकार होती है, और कौन इसका देतु है! 
इम पहले घर्णव कर चुके हैं कि सांसारिक प्रकृति एक 
शुणबवती प्रकृति दे! जिस तरद मनुष्य की परछाई,मजु॒ष्य 
के साथ रद्दती है, इसी तरद्द ले यद्द तत्व जिखको मात्रा या 
अधिया या प्रकृति बोलते हैं, आत्मा के साथ छाया रूप ले 
स्थित रहता है।जमिस तरह से लाठी के ग़ुंण लाठी में 
छाया-रूप ले स्थिर रहते हैं, लाठी से अलग नहीं रह सकते 
जिस तरद तारों का डगमगाना तारों से मिन्‍न नहीं दे, 
तरद यह छाया आत्मा अलग नहीं है। इसका खुलना 
क्षणत्‌ की उत्पत्ति है, इसका सकुचना जगत्‌ को प्रत्य है । 
यह छाया आत्मा के एक 'देश अर्थात्‌ भाग में रद्दती है, 

से मनुष्य की छाया मनुष्य में। हस सिये इस छाया में 
अऔूकि यद्द से-व्यापक नहीं, करिपत गति का भान दोता है। 
हंस प्रकृति अधोत्‌ छाया के विषय में हम ऊपर घयोन फर 
औुंके हैं कि यद तौन शुणों का समूद है, और इन तौन 
शरण मे रजोंगुण शुद्ध गति-झुप है, अतः- दिलना इसका 
ऋधाभाविक गुण है, और इसका दिलना झात्मा की एक 
'मद्दिमा हे। और दिल्तने का प्रत्याधतैन, शो वद भी एफ 
प्रकोर फी गति दे जिसको प्रत़ण कद्दते हैं, आत्मा की 
चूसरी महिमा है ।ये दोनों मदिमाएं अपने अस्तित्यु और 
विकाश के लिये आत्मा की अपेज्ञा रखतीदहैं भा... 
इनकी अपेक्षा नहीं रखता। समस्त अहृतिंटका 
गंठि-छूप है, इस छिये भरत्येक चद्तु में बांका मात 
धाया ज्ञाता है, और गति सदैव चेतन से 

है। चेतन साक्षी सदैव एक रक्ष रहता हे 9 करण जओो( ४ 


| ' अस्ताचनार | 
हि हर गत न्यन के «एकल ६4 पटपऊ- पर प्णसह जे 
कि शव यद प्रश्न उत्पन्न हो कि इस ले उत्पेस्तिन 

का प्रेरक कौन है ? और अतः करण और अन्य बस्तुओं में 
शति किस प्रकार दोती है, और कौन-इसका देतु दे! 
इम पदले यर्णव कर चुके हैं कि सांसारिक प्रकृति एक 
शुरावर्ती प्रकृति दे। जिस तरह मलुष्य की परछाई मलुष्य 
के साथ रइती है, इसी तरद्द से यद्द तत्व ज्ञिसको माद्रा था 
श्रविद्या या प्रकृति बोछते हैं, आत्मा के साथ छाया रूप से 
स्थित रदता है।जिस तरद से लाठी के गुण लाठी में 
छाया-रूप से स्थिर रददते है, काटी से अलग नहीं रद्द खकते, 
जिस तरद तारों का डगमगाना तारों से मिन्‍न नहीं है, इसी 
तरद यह छाया आत्मास अलग नहीं है। इसका खुलना 
छणत की उुरपत्ति है। इसका सकुछताः जरत्‌ की, प्रकय हे। 
यद्द छाया आत्मा के एक 'देश अर्थात्‌ सागर में रददती है, 
जैसे मनुष्य की छाया भलजुष्य में। इस लिये,इस छाया से 
ूकि यद सर्वे-ध्यापक नहीं, कल्पित गति का भान द्ोता दै। 
इस प्रकृति अथीत छाया के विषय में हम ऊपर घरन कर 
ओके हैं कि यद्द तौन श॒ुर्णों का समूद हे, और इन तौन 
श॒रणों मे रजोग्रुण शुद्ध गति-झूप है, अतः दिक्रना इसका 
अवासाविक गुण है, और इसका दिलना आत्मा की एक 
'मद्दिमा है। और दिलने का प्रत्यापतन, शो वह भी एफ 
प्रकोर फी यति दै ज्ञिसको प्रत्लण कहे हैं, आत्मा की 
चूसरी महिमा है।ये दोनों मदिमाएें अपने अस्तित्यु.और 
विकाश के लिये आत्मा क्री अपेक्षा रखती/हैं: मु 

इनकी अपेक्षा नहीं रक्षता। समस्त श्रक्ध॑ति ता एके अंश 
'गंदि-झूप है, इस छिये भत्येक् चत्तु में 0४7४६ 
पाया ज्ञाता है, और गति सदैव चेतन ले मिन्तअदार्थ 

“है। चेतन साक्षी सदैव पक रज् रददता दै। अंत करण औः 


प्रसुतावना ५ मु 





मुक्कि शब्द के अथ हैं बंधत से स्वतंत्रता प्राप्त करना। 
झय प्रश्न यद है कि किसको स्थतंत्रता प्राप्त करनी है, 
और पद बंध जिस से मुक्ति प्राप्त करनी है किस प्रकार 
का है ! हम पहले चुन कर चुके हैं कि आत्मा पूर्ण स्वतंत्र 
* है और परिपूर्ण है। इस छिंये वह किसी प्रकार से भी बेदी 
ः., च्दी दो सक्नवा। अब रदा जीव-आत्मा | जीवात्मा को खोज 
हमे कर चुके हैं।आत्मा का अंतःकरण में जो भामया 
आाविर्साव हो रदा है, उस आधिम व को ज्ञीवात्मा फद्ठते है । 
शव तक आअतःकरण का अस्तित्व स्थिर रहता दे। उस में 
आत्मा के सत्‌ चिठ आनंद स्वरूप फा आविभोष चराबर 
भना रदता है, और अंतःकरण की विद्यमानता के कारण 
आत्म से बद पृथक दो कर दिखाई देता है, और प्रत्यक 
. .न्याक्षि आरमासे भिल्‍म अस्तित्व रखती प्रतीत द्ोती दे। इसका 
: इंदाइरण ब्रह्मविद्या का रहस्य जानने वाले गुरु अपने विशष 
८ छुयोग्य और प्रियशिष्यों फो रइस्थ-चिद्‌ करने के किये कद 
दिया करते है कि सूये की धूप दिन में एक मकान की 
दीवार पर पड़ कर उसको प्रकाशित करती है, पर एक कमरे 
आऔएर मोमबती धार दीवारों को पक्ाशित करती दै। परन्तु 
थदि सर्व या मोमदत्ती के सामने एक स्पच्छ कलईदार दर्पण " 
रख दिया जाय, तो दपेणं के परिमाण के अनुसार एक्ष दूरा 
प्रकाशमय डुकड़ा सूर्य या मोमबत्ती के प्रकाश से प्रकाशित 
दीघार पर प्रकट होता हुआ इष्टिमोचर द्वोता दे। यदि दपणे 
को दिलाओ, तो यद प्रकाशित हुकड़ा दिल्तता दष्टिगोचर 
' दोता है और तोड़ फोड़ डालो तो हटा फूदा हुआ मास 
डोता दे । 'यद मकाश डुगना प्रकाश है अर्थात्‌ एक तो 
“अक्ाश दीवार पर पहले दी सूर्य का था, परंछु उस के ऊपर ,, 
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मुक्कि शब्द के अथ हैं बंघन से स्वतंत्रता प्राप्त करना। 
झब प्रश्न यद दे कि किसको स्थतंत्रता प्राप्त करनी है, 
और थद यंध जिस से मुक्कि प्राप्त करनी दे किस प्रकार 
का है ? इम पहल परोन कर छुके दे कि आत्मा पूरे स्वतंत्र 
है और परिपूरो है। इस किये वह किसी प्रकार से भी बेदी 
_ नहीं दो सक़ता। अब रहा जीव-आत्मा | जीवात्मा को खोज 
हम कर चुके हैं। आत्मा का अतःकरण में ओ भान या 
झात्तिर्भाव हो रद्दा है, उस आपिभ व को ज्ञीवात्मा कद्दते ४ । 
कब तक आऔतःफकरण का अस्तित्व स्थिर रहता है, 5स में 
झात्मा के सत्‌ चित आनंद स्वरूप फा आविमोच बराबर 
घना रदता है, और अंतःकरण की विद्यमानता के कारण 
झात्मा से वह पृथक दो कर दिखाई देता दे, और प्रत्येक 
, ,ध्याक्ति आत्माखे भिन्न अस्तित्व रखती प्रतीत होती है । इसका 
: बंदादरण ब्रह्मविद्या का रहस्य जानने वाले शुरु अपने विशष 
« छुयोग्य और प्रियशिष्यों फो रदवस्य-विद्‌ करन के लिये कद 
दिया करते है कि सूये की धूप दिन में एक मकान की 
दोबार पर पड़ कर उसको प्रकाशित करती दे, पर एक कमरे 
मैं एश मोमयती चार दीवारों को पर्राशित करती है। परन्तु 
थदि सूर्य या मोमदत्ती के सामने एक स्वच्छ कल्तईदार दर्पण 
रस दिया जाय, ठो दपेणों के परिमाण के अजुसार एक दूखरा 
प्रकांशमय डुकड़ा सूर्य या मोमबत्ती के प्रकाश से मकाशित 
“बीघार पर भकट होता हुआ इष्टियोचर होता दे । यदि दपणे 
को दिन्लाओ, तो यद्द प्रकाशित डुकड़ा दिन्ता इश्टियोचर 
दोते हे और तोड़ फोड़ डाक्ो तो हृदा फूटा हुआ माल 
होता है । -येद प्रकाश छुगना प्रकाश है अथोत्त्‌ पक तो 
' अकाश बौवार पर पहुक्ते दी से का था, परंडु उस के ऊपर 





प्रच्ताववा हल 


दृष्टिभोंचर होगा, तो भी सब कोई जानता है कि सूर्य एक 
है। परन्तु दपेयों और पानी से भरे हुए वर्तनों की उपाधि- 
के कारण अत्येक दर्पण और बर्तन में भक्रग-अत्य सूर्य दृष्टि 
शोचर दोता दे। इसी तरद् ज्ञानवान जानता है कि आत्मा 
पक द्वी व्यापक है, मयर झुद।-जुदा भ्र्तःकरणों की उपाधि 
से अलग-अलग हुआ दृष्टिगें।चर होता दे जिस तरद्द यदि 
* दर्पण में लकीर पढ़ जाय और दर्पण दो टुकड़े दोकर नष्ट- 
भए दो जाय, तो प्रतिबिब में चद दोष विद्यम्रान द्वो जाते हैं 
और दर्पण की त्वकौर प्रतिषिम्धित वस्तु में लकीर और 
उलट पत्चठ होती दिखत्ाती है, यद्यपि प्रतिबिम्धित बस्तु ज्यों 
की त्पों स्थित दोती दे । इसी २रद्द भ्रन्तःकरण की बनावट 
: के दोष या उसका उल्लदा-पत्नटापन जीव-प्रात्मा को दिकारी 
अर्थात्‌ पुरय या पाप बाला, उत्साद चाल्रा या अजु॒त्धाद 
पाता दोने का सान या प्रतीत कराता दे | झात्मा का 
इन शुरों या दोषों ले काई सम्बन्ध नहीं, घद्द ज्यों फा त्यों 
.अपने स्वरूप भें स्थित रदता दै। अब दम देखते दें कि जब 
तक अल्तःकरण का दर्पण स्थिर रद्दता दे, तब तक जाबात्मा 
देंधा इुआ और कत्तो-भोक्ता के समान मातम होता है और 
जन्मता-मरता पर आवागवन-चक में, भ्रमत/ मालुम दोता दे। 
“ आवागवन का कारण कर्मों की गति के संस्कार हैं, जो 
मरने 'के समय आनंद्मय कोश अ्रथाँत्‌ जीव-आत्मा में बीज 
के रूप में रदते दैं। जिस तरद बीज को उपजञाऊ भूमि में डालने 
“छे उसकी उत्पत्ति दोती है, ढली तरद जब ये संस्कार अन्तः 
' करण में प्रत्यावातिंत वा धुनराचतित द्वोते दे, तो भोग दिलाने 
थोग्य देद को उत्पत्न फरके इच्छाओं को पूरा करते धुए 
और नवीन कमों को कराते हुए भविष्य संस्कारों का.सम्ुच्य 
, बढ़ाते हुए संसार में ,जीपात्मा को भडकाते' रददते दे। जबे 


भसच्तावना श्र 


दप्टिगोचर दोगा, तो भी सब कोई जानता है कि सूर्य एक 
दे । परन्तु दपेयों ओर पानी से भरे हुए बर्तनों की उपाधि- 
के कारण पत्येक द्षण और घतेन में भलग-अज्षग सूर्य दृष्टि 
शोचर दोता दे। इली तरद्त शानवान जानता है कि आत्मा 
» पक द्वी व्यापक दे, मगर जुद।-जुदा भ्रन्तःकरणों की उपाधि 
से अलग-अलग हुआ दश्गिचर दोता दे जिल तरद्द यदि 
* दर्पण में लकीर पड़ जाय ओर दर्पण दो हुकड़े होफर नछट- 
भए हो जाय, तो प्रतिबिष में घचद दोष विद्यम्रान दो जाते हैं 
और दर्पण की त्कौर प्रतिधिम्धित वस्तु में लकौर और 
उत्नट पत्रढ दोती दिखलाती दे, यद्यपि प्रतिबिम्बित बस्तु ज्यों 
की त्पों स्थित दोती दे इसी ०रद अन्तःफरण फी बनावट 
' के दोष या उसका उलदा-पल्नटापन जीव-आत्या को दिकारी 
शर्थाव्‌ पुएय या पाप घाला, उत्साद चाला या अजु॒त्थाद 
पाता होने का भान वा अतीत कराता है । आत्मा का 
इन ग्रुणों या दोषों से कोई सम्बन्ध नहीं, बद ज्यों का त्पोँ 
.अपने स्वरूप मे स्थित रदता दे । अब दम देखते हैँ कि भव 
, तक झन्‍्तःकरण का दर्पण स्थिर रद्दता है, तब तक जीवात्मा 
बेंधा हा और कत्तो-मोक्ता के समान मातम होता है और 
जन्मता-मस्ता पर आवागवन-चक्र में, अ्मत। मालुम दोता दे। 
' आवशगधन का कारण कर्मो की गति के संस्कार हैं, जो 
भरने के समय आनंद्मय कोश अर्थात्‌ जीव-आत्मा में बीज 
'फैंडूप में रदते है। जिल तरद बीज को उपजाऊ भूमि में डालने 
'छें ठखकी उत्पाचिं दोदी दे, ठली तरद्द जब ये संस्कार अन्तः 
' करण में प्रत्यावातिंत वा धुनरावर्तित दवोते दे, तो भोग दिलाने 
थोग्य देद्द को उत्पस्न फरके इच्छाओं को पूरा करते हुए ' 
और नवीन करमों को कराते हुए सविष्य संस्कारों का ,सम्तुच्य 
“बढ़ाते हुए संसार में ,जीवात्मा फो भड़काते' रद्ते दें। जब 
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भत्यावर्तित दोता दे, और विज्ञान रूपी शासक ऐसी गतियों 
को आनद्भय फोपमे जाने की कदापि आज्ञा नहीं देत। | जिस 
प्रकार से प्रकाशित और शक्किमन हुआ छ्ञानीपुरुण का 
विद्वान बाह्य त्रिचारों के भीतर आने को बाघक दोता है, 
उसी तरह उन खस्कारों को को आनंद्सय फोष में अतेक 
अन्‍्मों से सेखित हैं, अवःकरणमे जो संस्कारों के विकाश पाने 
की भूमी दै, प्रत्यावतन के ज़िये घाघक दोता दै। क्योंकि 
अय बलश्तको मविष्य की आवश्यकताओं के लोचने की 
आवश्यकता नहीं रदती, और नहीं ओई इच्चाओं को पूर। 
करने का संकल्प ही शेष रद्दता है। जो प्राख्ध से प्राप्त 
हुए शुत् या भ्रशुम कर्मों के फल श्रथोत्‌ भाग उस को 
. मिलते दे बिना किलीद्वेप या प्रोति के उनको मोगता 
है, और सवते अलग झौर उदालीन रहता है। अब उसको 
एह दुसफा फारण है और त छुक्त का । न उसको फोई 
१ का भय है और न सांसारिक &जों की प्राण्ति का 
दि ।न उसका कोई शत्रु हैल मित्र । न उसका कोई संबंधी 
| चद किसी का दंघु हे.। माता और पिता, लाज-शरम से 
। ऐसा संपल्त ( लापरवाद ), जिखको फोदई ज़रूए्त शेष 
(ज्येष्ठ से कंपछ और तथघुले लघु, पवित्र से पवित्र 
९ मैंत्रे मे मेला, ऊँचासे ऊँचा और झधम से अधम,घड़े से 
। और छेटिस छोटा,तात्पय यह कि सब कुछ उसको प्राप्त 
जाता हैं, खब में सब कुंछ चह अपने आप को देखता दे, 
मंद्रूप जीवनयापन ६ व्यतीत ) करता दै।यद अवस्था 
गान के जीघन में दोती है, और इस अवस्था की दृष्टि 
चद्द जीवन-मुक्त कदक्षाता दे। मस्ने पर उंचकी को 
ते नही होती ।,उस के प्राण धायुं में; उसकी ,ऊष्णता , 
ग्नि में, पानी पानी में और पृथ्वी पृथ्वी,में समा जांत-हैं। ः 
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प्रत्यावर्तित दोता है, और विज्ञान झपी शालक ऐसी गतियों 
को आनंद्मय फोपम जाने की कदापि आशा नहीं देत। | जिस 
प्रकार से प्रकाशित और शक्तिमान हुआ श्ानीपुरष का 
विशान याहा विचारों के भीतर आने को बाधक दोता है, 
उसी तरद्द उन सेस्कार्यो को जे। झानद्मय फोष में अनेक 
जन्मों से खेचित हैं, अवःकरणमे जो संरुक्ारों के विकाश पाने 
की भूमी है, प्रत्याविततन के ज़ियि चाघक दोता दे। क्योंकि 
अब उल्को भविष्य फी आवश्यकताओं के खोबने की 
आवश्यकता नहीं रदती, और नदीं कोई इच्छाओं को पूरा 
करने का संकल्प दी शेष रदता दे | जो प्रारव्ध से प्राप्त 
हुए. शुस या भ्रश्म कर्मों के फल अथोत्‌ भाग डख को 
मिलते हैं बिना किखी द्वेप था प्रति के उनको भोगता 
है, और सवले अज्लग और उदासीन रद्दता है। अब इसको 
न केईि दुख॒फा कारण है और न झुस का। न उसको कोई 
« पतन का भय है और न सांसारिक छुलों की भ्राष्ति का 
आनंद । न उसका कोई शत्रु दै न मित्र । त उसका कोई संबंधी 
है न चह् किसी का दंघु है। माता और पिता, लाज-शरम से 
परे । ऐसा संपन्‍्त ( क्ापरवाद ), जिलको फोई ज़रूप्त शेप 
नहीं | ब्येष्ठ से संपष्ठ और छथु ले लघु, पवित्र से पवित्र 
और मैंले ले मैला, ऊँचासे ऊँचा और अधम से अधम,घड़े से 
बड़ा और छेदिेस छोटा,तात्पय यद्द कि सब कुछ उखको प्राप्त 
- हो जाता हैं, सब में सब कुंछ चद अपने आप को देखता दव, 
आरनंद्रूप जीवनयापथ (व्यतीत )फरता दै।यद अवस्था 
क्वानवान के जीवन में दोती है, और इस अवस्था की दृष्टि ' 
से चद जीवन-पुकत कहलाता दे। मस्ने पर उलकी कोड 
शति नहीं होती ।,उस के प्राण घायुं मे; उसकी ,ऊष्णता 
आग्नि मे, पानी पानी में'और पृथ्वी एथ्वी,में समा जात-हैं। 
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ओर शव याद्‌ आ ज्ञाय तो कद्दता है कि “जिस घस्तु की 
मैं सतोज में था, चद धुझ को मिल्नगई”, इसको प्राप्त की 


हम 


भ्राष्ति कद्दते ह।यदी दाल मुक्ति का है।कोई नई बस्तु 


” आप्त नदी की गई। आत्मा सदैव मुक्त और अखंगथा 


और रदेगा ! यदी दशा उसके प्रतिदिष की है । लो असख 


' का तद्॒पहै। परंतु अजश्ान के कारण अपने आपको पृथक 


4% 
तन 


» मानकरे छुखी ठुल्ली होता हुआ मालूम देता था, जप अक्षान 
दूर हुआ, तो समभता है कि पुक्कि प्राप्त हुई धास्तच में 
कोई मई बस्तु नहीं मिली।भाष्त पस्तु तो पहले दी से 
भौजूद थी | इस लाभ को प्राप्त की प्राष्ति कहते हैं । 


“ - 'झानपान के मरने पर कहा गया है कि उसके देद के 


उत्व विराट के तत्वोँ भें और उसका अंतः फरण घिराद 
के अतगकरणम समा जाता है । जो आकार वा ध्यक्षित्त दुच्म 
शरीर का था, वद्द टूट जाता है, और जो अतः करण कौ 
विद्यमानता के कारण जन्म-मरण दोता था, घद नहीं दोता, 
किंतु जो सीचित कम संस्कार रूप से भानंदमय कोश में 
विद्यमान थे और जिनके विज्ञाममयय फोश न आअदठः फरण में 
वापिस लोदने से रोक रकक्‍खा था, उनके विषय में घन 
_ जद्दी किया गया कि उनकी क्या दशा हुई।ये संस्कार 
' झुमाशुम कर्मी के फल दोते हैँ, आनंद्मयकोप और अंतः 
करण जिनके साथ इनका संदन्ध था, इन दोनों के नाश 
देने पर.ये निराक्यय (निराधार) दो जाते हैं | परंतु भकृति 
(7४779) के भीतर हम देखते हैं कि पएुक दी प्रकार की 
अस्तुएँ परस्पर एक दूसरे की ओर आकर्षित होती हैं 
“और इस विषय को संद्षेप ले इस रूप मे बणेन किया गया ' 
डै कि “कुंचद दमजिन्स वा दसाजिन्स पर वाज़न्युक समान 
“+चाचि के सज्जन एकत्र उडा करते.है. झतःजों लोग ज्ानब्रान 
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और जब याद्‌ आ जाये तो कहता दै कि “जिस पस्तु की 
मैं खोज में था, चद मुझ को मिलगई”, इसको प्राप्त की 
'आप्ति कदते है।यदी द्ाल्र घुक्ति का है।कोई नई बस्तु « 
, आप्त नहीं की गई। आत्मा सदेव मुक्त और अखंग था 
, और रहेगा ! यदी दशा उसके प्रतिदिष की दे । जो अखत 
का तद्गूप है। परंतु अज्ञान के कारण अपने आपको प्रथक 
- मानकरे छुखी दुद्ली होता हुआ मालूम देता था, जप अक्षान 
दुर हुआ, तो समभता हे कि पुक्ति प्राप्त हुई। वास्तव में 
कोई नई बस्तु नहीं मिल्ती | भाष्त चस्तु तो पदले दी से 
भोजूद थी । इस लाभ को प्राप्त की प्राप्ति कददते है । 

- 'शानधान के मरने पर कद्दा गया है कि उसके देह के 
सस्व चिराठ के तत्वों में और उसका अंतः फण्ण पिराट 
के अतःकरणुत समा जाता दे | जो आकार वा व्यक्षित्व सुच्म 
शरीर का था, चद टुट जाता है, और जो अतः करण की 
विद्यमानता के कारण जन्म-मरण होता था, चंद नहीं दोता, 
कितु जो सीचित कम सेस्कार रूप से भानंदमय कोश में 
विद्यमान थे भौर जिनको विज्ञाममय कोश न अतः फरण में 
वापिस लछोटने से रोक रकखला था, उनके विषय भें वर्णन 
नहीं किया गया कि उनकी कया दशा हुई। ये संस्कार 
झ्माशुम कर्मी के फल दोते हैं, आनंद्मयकोप ओर अंतः 
करण जिनके साथ इनका संबन्ध था, इन दोनों के नाश 
देने पर.ये निराक्षय (निराधार) हो जाते हैं । परंतु भकृति 
(7४४76) के भौतर हम देखते हैँ कि पक द्वी प्रकार की 
भस्तुएँ, परस्पर एक दूसरें की ओर आकर्षित द्ोती हैं 
“और इस विषय को संज्षेप ले इस रूप मे ब्णेव किया गया 
है फकि "कुनद दमजिस्स वा दमजिन्स पर वाज़'“एक समान 
“चूत्ति के, सज्जन एकत्र उड़ा करते-हैं, अतः जो लोग शानप्रान, 


हि 


- वेदानुबचन -. 


* >> ओ बाबा नगीनासिद कृत बेदी, आत्म दशी शक 


हे 


: वेदानुकचन 


' “ओर थावा नगीनासिद छत चेदी, आत्मदर्शी 


भूमिका 

(१) बाया नगीनाधिद्द पेदी ऋषि मुन्ति का यह संप्रद 
केवल वेद भगवान की शिक्षा के लिये अल्प किया गया है 
और भाषा जाननेवाले मद्ाशयों के मिलाप के किये अच्छा 
चकील बनाया गया दै। अतः जो कोई उसकी खुनता है, वद्द 
उन्हे समझा का एक पदक प्रदान करता दे शिसभ्े वह 
दिना रोक दोफ चौतोक में, जो मह्मलोक हे, चत्ना जाता है 
और प्रजापति से मेत्र पा जाता है । 

(२५ उसकी शिक्षा वास्तव मे भाठुषी नहीं बरन वही 
दूधी हैं जो परमें्टी आदिक ऋषियों ने स्वयं प्रह्मा से पाई है. 
और दो घेश के ऋषियों के द्वारा-जों पक पुरुष-वेश है, . 

रा खीवेश--द्म तक चली आई दे । 

(३) अब में घोषणा करता बरन, तुम्दें शुम-संचाद 

छुनाता हैं कि वेद भगवान्‌ के द्वारा हमको मालूम हुआ हें: 
कि तुम्दारे मिल्ाप के लिये देव ने एक अनादि नियम 
रदराया है जिसके कारण तुम त्रह्मल्लोक में भविष्ट दो सकते 
दो और सुक्कि-सुक्ति पा खकते दो । 
(४) धद् उसी प्रकार का नियम दै जैसा कि यह 
शबयनेमेंद का यादा है कि जो संसार फी विद्याओं का सर्टि- 
फ़िकेट प्राप्त कर छेता है और अच्छे आचरण का दोता है, 
यही सरकारी सेवा के योग्य समभझा जाता है. और शासकों 
'के द्रचार में स्थान पाता दे। 


(४) में सच कद्दवा हैं. कि जिस प्रकार सांसारिक-पा . 
्यावद्यारिक, विद्या -की धदौद्यत तुम संसार फी संपत्ति 


भूमिका 

(१) वाया नमीनालिद पेदी ऋषि सुनि का यह संप्रद 
केवल चेद्‌ भगवान की शिक्षा के लिये अलग किया गया है 
और भाषा जाननेवांसे महाशयों के मिलाप के लिये अच्छा 
चकील बनाया गया दै। अतः जो कोई उसकी खुनता है, चदद 
उन्हे समझा का एक पदक प्रदान फरता दे मिसभे वद्द 
बिना रोक टोक चौलोक मे, जो महाल्तोक है, चत्ता जाता है 
ओर भजापति से मेल पा जाता है । 

(२ उसकी शिक्षा वास्तव मे मालठुषी नहीं बरन चही 
इवी दे जो परमेंण्री आदिक ऋषियों ने स्वयं भह्मा से पाई है 
और दो घेश के ऋषियों के द्वारा-जों एक पुरुष-वेश दे, 
दूसरा स्रीवश--द्म तक चत्नी आई दै। 

(३) अ्रष में घोषणा करता बरन्‌ तुम्दें शुम-संचाद 
छुनाता हैँ कि बेद्‌ भगवान्‌ के द्वारा हमको भालूम हुआ हैः 
“कि तुम्हारे मित्वाप के लिये देव ने एक अनादि नियम 
दददराया दे जिसके कारण तुम अहाल्ोक में प्रविष्ट दो सकते 
दो ओर मुक्ति-सुक्ति पा खकते हो । 

... (४) चद्द उसी प्रकार का नियम है जैसा कि यहाँ 
अवनेमेंद का बादा दे कि जो सेसार की विद्याओं का सर्टि- 
फ़िकेट भाप्त कर लेता दे और अच्छे आचरण का दोता है; 
चही सरकारी सेघा के योग्य समझा जाता है. और शासकों 
' के दरबार में स्थान पाता दै 


( ४.) में सच कदता हैं कि जिस प्रकार सांघारिक-पा . 
ध्याव्धारिक, बिचा -की चदौद्धत तुम संसार फी संपत्ति , 


/ पं भूमिका ५ ह 
अर्वन,निदान जो कुछ चादो बाग्रबायचा, नहरें, सब संकरप 
से प्राप्त दो जाते है ओर यद्दी अहालोक 
(१०) अतः आओ, मेरी छुनो ओर मुझ पर भरोसा 
करो । मैं तुस्दारे मिलाप के लिये अच्छा वकील अथवा 
उत्तम द्वाए बनकर आया हैँ। में तुस्दें :इन पदाथों फो 
'दिल्लाऊँया जिन्दे आँखे नहीं देखती, और कान नहीं छुनते, 
“तथा सर्वशंक्तिमान्‌ परमात्मा ने जिन्‍्दें तुम्दारे किये प्रहयक्ोक 
“मे तैयार किया दै । उसके मित्नाप की आनन्‍्द्‌ एक विशेष 
छुस्त है जिले परमानंद्‌ कददते हैं और जिसे पाकर मलुष्य 
मुक्त दोजाता है 
(११) कदाबित्‌ कोई कद्दे कि यद्द क्‍्योंकर दो सेकता है! 
. यद्द तो कठिन बहिक अति कठिन है; क्योंक्रि ये बातें केवल 
प्रकाप हैं, सम्भव नहीं। फादपनिक हैं,निश्चित नहीं; शान्दिक हैं, 
"प्रामाणिक नहीं; तो मैं समभाए देता हैं कि ईश्वरीय नियम 
कुछ भी कठिन नहीं, धरज लघ रूंभव है| इसलिये में उन . 
'सिद्धान्तों फा वेद भगवान से संग्रद्द फरके अजुवाद फरता हैँ. 
कि ल्लिसले तुम्दें इसका विश्वास आ जाय | 
, « (१२) क्योंकि जब तक झुनता नहों तब तक जानता 
'नद्दीं, जब तक जानता नहीं तथ तक घिश्वास नहीं फरता, 
' जब तक विश्वास नहीं फरता तब तक थत्तता नहीं। अत- 
“ शव पदले छुनता दे, फ़िर जानता दे, फिर विश्वास करता है; 
, और फिर आचरण फरता है। 
(१३) बेदों का सार-तत्व यद्द दे कि मलुष्य अन्त में 
देवता दो ज्ञाता है और प्रजापति ख मेल पा जाता है। ओर 
' इस मिलाप 'के किये केवल दो साधन हैं--एक तो कर्म- 
फांड दै, दूसरा क्वान-कांड। समस्त वेद इन्हीं दो साधनों 
की विशद शिक्षा देते दे । ह 


सूमिका/.. शं 
अर्वन,निदान जो कुछ चादो बाग-बायीचा, नहरें, सब संकरप 
से प्राप्त हो जाते है और यही अहलोक है 
(१०) अतः आओ, मेरी छुनो ओर मुझ पर भरोसा 
क्रो। मैं तुम्दारे मिलाप के लिये अच्छा वकील अथवा 
उत्तम द्ाए बनकर आया हूँ। में तुम्हें :हन पदाथों फो 
'द्ल्लाऊँया जिन्हें आँखें नहीं देखती, और कान नहीं छुनते, 
'सथा सर्वेशक्विमान्‌ परमात्मा ने जिन्हें तुम्दारे लिये प्रह्मलोक 
मे तैयार किया है| उसके मिल्नाप की आनन्द एक पिशेष 
रुख है जिले परमानंद्‌ कदृते हैं और जिसे पाकर मलुष्य 
मुक्त दोजाता है 

(११) कदाचित्‌ कोई कद्दे कि यद्द क्योंकर हो सकता है 
यह तो कठिन बहिक अति फठिन है; फ्योंक्रि ये बाते केचल 
प्रकाप हैं, सम्भव नहीं; फाल्पनिक है, निश्चित नहीं; शाब्दिक हैं, 
धामाणिक नहीं; तो मैं समझाए देता हूँ कि ईश्वेरीयं नियम 
में कुछ भी कठिन नहीं, वसञ् सब रंभव है । इसलिये मैं उन . 
'सखिद्धांग्तों का घेद्‌ भगवान से संभद करके अजुवाद फरता हैं. 
कि ब्िसले तुम्दे इसका विश्वास झा जाय । 

(१२) कपोंकि जब तक झुनता नदों तब तक जानता 
'नहीं, जब तक जानता नद्ीीं तब तक घिश्वास नहीं फरता, 
जब तक विश्वास नहीं फरता तब तक चलता नद्दी। अत- 
यूथ पहले खुनता हे, फिर जानता हे, फिर विश्वास करवा है, 
ओर फिर आचरण फरता दै। 

(१३) देदों का सार-तत्व यद्द है कि महुष्य अन्त में 
देवता दो जाता है और प्रजापति से मेज पा जाता है । और 
इस मिलाप के छिये केवल दो साधन हैं--एक तो कर्म 
कांड दे, दूसरा क्ञान-कांड। समस्त वेद इन्दीं दो साधर्नों 
की विशवद शिक्षा देते दे । । 


ही आस वार | 
का 


दै कि जो .विमल घुद्धि औरपवित् हृदय रखता है। और 
यद्द भी स्पष्ट दै फि अन्तःकरण ओर वुद्धि की शुद्धि कमे के 
बिना नहीं दो सकती, इस लिये प्रसाद के अमिल्लाषियों का 
पद्ला पग कमै है, फिर शान । । 
* (१६) इसी कारण वेदों मे कमे-कांड का पर्णत्र पदले 
- किया जाता है और शान को अन्त में सिखाया जाता है। 
दम भी इस शिक्षा में पदले कर्मकांड के सिद्धांत और फिर 
शान-कांड के सिद्धांतों का अज्ुवाद फरेंगे। किन्तु उतना दी 
जितना कि भाषा जानने वाले मद्ाशयोके लिये उपयुक्त समझा 
गया दे। जिल्दें सब की यादव हो, वे स्वयं वेद भगवान, 
से जाने। 
- (२०) अब दस अपने इंइ्वर-परमात्मा का मंगल्ाय रण _ 
' करते हैं कि दम ने जो कुछ प्रतिशा की दै, उसे दम पूरा 
करें और जो कुछ दम दिखें, वेद के अचु कूल दो और मारे ' 
“शिष्य जो श्रद्धा ओर भक्ति से उसे पढ़ें,प्रखाद्‌ का साक्षात्कारः 
' पा, जिस के कि इस सब झभिल्ाषी हैं । 

. (२१) इस्र लिये कि यद्द शिक्षा हमारी काल्पनिक नहीं 
बरन्‌ बेदी से ली गई है,-जो ईश्वरीय हे, अतः इस का नाम 
आओ “इंश्वराय-शिक्षा ”*कहा ज्ञाता दै। यद्यपि यद्द भाषा में 
अलन्ुधादित कर दी गई हैं तो भो अथे की दृष्टि ले यह्द 
रूपपणो घेटो का अनज्ञवचन अर्थात्‌ ईश्वरीय घाणी दे । 


के भूमिका: छ हे 
दै कि जो .विमल वुद्धि औरुंपवित्र हृदय रखता है। और 
यह भी स्पष्ट है कि अन्तःकरण और बुद्धि की शुद्धि कमे के 
घिना नहीं दो सकती, इसे लिये प्रसाद के अभिज्ञाषियों का 
पहला पग कम है, फिर छान । ं 

(१६) इसी कारण चेदों में कम-कांड का पर्यन पदले 
किया जाता है और श्ञान को अन्त में सिखाया जाता है। 
दम भी इस शिक्षा में पहले कमंकांड के सिद्धांत ओर फिर 
शान-कांड के सिद्धांतों का अनुवाद फरेंगे। किन्तु उतना ही 
जितना कि भाषा जानने वाले मदाशयोंके लिये उपयुक्त समझा 
गया दे। जिन्हें सब फी चाद् हो, वे स्वयं वेद भगवान्‌ 
से जाने । 

(२०) अद इस अपने इंभरवर-परमात्मा का भंगछाच रुख 
करते हैं कि हम ने जो कुछ भतिशा की है, ठसे दम पूरा 
करें और जो कुछ दम दिखे, वेद के अजुकूल हो और हमारे ' 

“शिष्य ज्ञो श्रदा और भक्ति से उसे पढ़ें,प्रखद फा साक्षात्कार 
' पा, जिख के कि इम सथ अभिल्ाषी हैं । 

, (२१) इस्र हिये कि यद्द शिक्षा इमारी काल्पनिक नहीं “६ 
बरन्‌ वेद से ली गई दे,-जो इंश्वरीय हे, अतः इस का नाम 
भी “इंशवर्रथ-शिक्षा ”»कट्दा जाता दे | यद्यपि यद सापषा में 
अछवादित कर दी गई हैं. तो भी अथे की दष्टिस यद्द ' 
सप्पू् वेदों का अज्ुवचन अर्थात्‌ इंश्वरीय वाणी दे । 


है. 


के 


कर्म-कॉड- & 


तक 


अपवधित्र जल्नविदु था, जो पिता क चौय-स्रात में रकला हुआ 


था। लेकिन जब समय आया, ते प्रकृति ने उसे माता के 
गर्भ में, जो गर्भाशय है, सींचा। किर वहाँ से बह प्राकृतिक 
रिपाक के द्वारा क्षोथड़ा, बुदचुद, कलकल, निकट प्रसैच 
लक ( ज्नयन ) होगया और मनियत समय पर भनुष्य के 


' एपममप्रकट हुआ और जीवित प्राणी दो गया! इस कारण 


रद सं पूर्वक जान सकता दे कि यद्द पानी से घनाया 
या दे। 


(३) अभी और श्रधिक विचार कप्ना चाहिए कि जब 
द्व पिता के चीये-सोत में चीय नहीं घना था, ते कद्दं था 
ग्रैर क्या था! मैं विश्वाल् करता हैँ कि घद अल्प विचार 
प्रद्दी तत्काल ज्ञान लेगा कि इससे पद्चले वद्द केचल अंच्न था; 
जैसे उसके पिता ने खाया | फिर वद्द पिता के पक्वाशय में 
चा और उसका रप्त यकृत में गया और रक्त हुआ | फिर 
'क दोकर प्रत्येक अंग में आद्यार हुआ और उनसे मनिचोड़ 
ही तरह उसका खुलासा ( सार ) घौये के स्लोत मे आया 
प्रौर धीर्य क रूप में प्रकट हुआ । हे 

(४) अन्न का वास्तविक रूप पक्र घास-पात है, 
धरती से निकलती हे । इससे मालुम हुआ कि चद फरिसी 
प्मथ धरती के गर्म में था भर उससे उसको घनस्पति के 
एप में ज़ना, और फिर बह मजुष्य के पिता का आदार 
(आ । इस तरह की सोच-चिचार ले वह निश्चय कर 


' धरकता है कि बद आरंभ में मिट्टी था और मिट्ठी ले निकछछ 
, $र, दैवीअंकृति के द्वारा रूप वदक्षता हुआ,मलुष्य दो गया । « 


(४) अभी इसके यहीं पर विश्राम नई देना चाहिए, 
चरन्‌ देखना चाहिए कि चंद अब सदैव इसी मजुब्प-चेले 


घर । ॒ मच 


करमे-कॉड+- ह 


अपवधित्र जन्नविदु था, जो पिता के चौय-स्रात में रकला हुआ 

था। लेकिन जब समय आया, ते प्रकृति ने उसे माता के 
गर्म में, ज्ञो गर्भाशय है, सींचा। फिर वहाँ से वंद प्राकृतिक 
परिपाक के छारा क्ोथड़ा, छुदतुद, कलकल, निकट प्रसेच 
वबालफ़ ( ज्नयन ) दोगया आर नेयत समय पर मनुष्य के 
रूप भे प्रकट हुआ और जीवित प्राणी दो गया! इस कारण 
चद्द के पूर्वक्क जान सकता है कि यह पानी से धनाया 
भया है । 


(३) अधी ओर अधिक विचार कप्मा चादिए कि जब 
बद्द पिता के चीये-सतोत में चीय नहीं चना था, ते कई था 
ओर क्या था ! में विश्वाल करता हैँ कि वह अट्प विचार 
से दी तत्काल जान लेगा कि इससे पद्क्ते चद् केचल अंक था; 
जिसे उसके पिता ने खाया | फिर वद् पिता के पक्वाशय में 

पफप्चा ओर उसका रघ यकृत में गया और रह हुआ | फिर 
रह दोकर प्रत्येक अंग में आद्वार हुआ और डतसे निचोड़ 
की तरद्द उसका खुलासा ( सार ) घीये के ज्ोत मे आया 
और घीय॑ क रूप में प्रकट हुआ | है 

' (४) अन्न का वास्तविक रूप एक्र घास-पात है, 
धरती से निकलती हे | इससे मालुम्त हुआ कि चद क्रिसी 
समय धरती के गर्स में था ओर उसने उसको घनरुपति के 
रूप में ज़ना, और फिर वह महुष्प के पिता का आदार 
इुआ । इस तरह की लोच-चिंचार ले वह निश्चय फर 
सकता दे कि वद आरंभ में मिह्ी था और मिट्टा ले निकछ 
कर, देवी-पंक्ृति के द्वारा रूप बद्क्षता हुआ,मलुष्य दो गया । . 


(४) असी इसके यहीं पर विश्राम नदी देना चाद्विए, 
चरन्‌ देखना चादिए कि वद अब सदैव दी मजुध्प-चेले 


“क्रम-कॉड. श्र 


वास्तविक्र रस ( द्वव था सत्य ) जो विविध सूर्तियों का 

कारण है, सूर्य फे प्रभाव से बाष्प के रूप में आकाश को' 
बड़े और यादल वन जाय | फिर वादत्त (मेघ) से चिजुली और 
विजुली से तेज चनकर किरणों में जा मिले और किरणों 

द्वारा सूर्य-मर्म में चला जाय। सूर्य में इसी तरह घास -पात 

के रुप में पैदा द्वोता हुआ चौलोक विधासियों का आदर 
बनता दें, जिस को देवता फद्दते दैं। और बदौं, उसी नियम 

हे, मर-नारी देवताओं में भ्रमण करता हुआ देवत। दी दो 

जाता हैं। इसी तरद इम विश्वास फरते दें कि भूलोक फा 

भाणी 'चौलोक का प्रायी अथवा मनुष्य देवता दो सकता दै। 

द्वैदी-विधान में यद्ध कुछ भी कठिन नहीं है। 


5 
2 ज०जम्>-म०न- है है) ५ ७००००००००>ा, 


दूसरा अध्याय 


(१) अब चेन भगवान: के दारा दमको मालूम हुआ है कि 
पृथित्री, सूर्य, चंद्रमा, इरन समस्त चक्तत्न वसुदेचता दै, 
अर्थात देवताओं की चस्तियाँ /ै। अतः जिंस प्रकार पृथ्वी 
पर सृष्टि बसी हुई है, उसी तरद सूथे, चंद्रमा और समस्त 
नक्षत्रों मे भी रूष्टि का निधास है । इसी करण फर्म क्रांड-वेत्ता , 
आह्यण पृथ्वी को “भूखेक ”, सूर्य को “झुरलोक ”, और, 
चंद्रमा को “लोमलोक ” कहते दैं। 

* (४२) जिख तरद पृथिवी पर फी सष्टि पृथ्वी से निकली 
' हुई खाकी (सतिकामयी)-और अंधकारमयी दोती है, उसी,- 


तरद्द घंद्रभांकी' सृष्टि चंद्रमा से निकर्ती हुई चंद्रवदून तथा सूर्य 
"की सष्टि. सूंये से निकली हुई सयेबदन अर्थात्‌ ज्योतिर्मयी, - 
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वास्तविक रस ( द्वव था सत्य ) जे विविध मूर्तियों का 

कारण दे, सूर्य के प्रभाव से याष्प के रूप में आफाश को 
बड़े और बादल चन जाय । फिर पादल (मेघ) से घिजुली और 
विजुली से तेज चनकर किरणों मे जा मिले और किरणों 

द्वारा सूर्य-गर्स से चला जाय। सूये में इसी तरद्द घास-पात 

के रुप भें पेदा दोता हुआ चोलोक दिधासियों का आहार 

यनता दे; जिस को देवता फद्दते हैं। ओर चहद्दों, उसी नियम 

है, नर-नारी देवताओं में भ्रमण करता हुआ देवत। दी दो 

जाता हैं। इसी तरद हम विश्वास फरते हे कि भूलोफ फा 

आणी'चौलोक का प्रायी अथवा मनुष्य देवता हो सकता दहै। 

दैवी-विधान में यद् कुछ भी कठिन नहीं है। 


$३* 
ब>>>न+->- ह॥ 3६ ०५००० 


दूसरा अध्याय 


(१) अब चेद भगवान: के द्वारा दमको मालूम हुआ हे कि 
पृथित्रो, सूये, चंद्रमा, बरन समस्त भक्तत्र चशुदेचता दै, 
अर्थात्‌ देवताओं की चस्तियाँ दैं। अतः जिस प्रकार पृथ्वी 
पर सृष्टि बसी हुई है, उसी तरह से, चंद्रणा और समस्त 
नक्षत्रों म॑ मी सृष्टि का निवास दे | इसी ऋरण कर्मक्ांड-देत्ता 
आहाण पृथ्वी को “भूलेक ”, सूर्य को “खुरलोक ”, और, 
चंद्रमा को “सोमलोक ? कद्दते दैं। 

(२) जिस तरद पूथिवी पर फी स्टृष्टि एथ्वी से निकली . 
डुई खाकी (सतिकामयी)-और अधकारमयी द्ोती दे; उसी,- 
तरद्द दंद्रभांकी' सृष्टि चंद्रमा से निकर्ी हुई चंद्रवदव तथा सूर्य 
'की सह सूंये से निककी हुई सूयेबदन अर्थात्‌ ज़्योति्ेयी, - 


कमे-कांड- १३० 
भाव की पद्दों गति नहीं, और यद्द सव से छुन्दर शोभायमान 
है, यहाँ के भोग और रुख सब से बढ़कर है। क्योकि उन के 
घोर-तन जितने ही शुद्ध हैं, आस्मिफ प्रभाव उतने ही 
* झाधिक पूर्ण और प्रबल है। इसी कारण यहाँ की रण सत्य 
काम ओर सत्य संकरप दोती है और यही लोक खुरत्ोऋ 
ओर यहां की सृष्टि ( ज़्वता ) छुर देवता कहलाती हे। 

(७) वेद की श्रुतियां सूये को अस्त का यूप समझती 
है और देघताओं को मचु-मक्तिका की भांति ख्याल करती 
हैं, जो इस अस्त को खाते है। और सधोंपरि इस में पर 
मेश्वर-दशन का आनन्द है कि यहां चद् प्रजापति का दशैन 
भी पा सफते: हें । 


_अललवननमननपनला तननकआ+++नसबमनन मकर. 


तीसरा अध्याय 


(१) कमैकांड-चेत्ता श्राह्यण कद्दते है समस्त संसार, 
क्या लोक, क्‍या परत्नोक, समए्टि-रूप से, झग्नि का एक देवी 
कारखाना है, जिस में » बड़े-बड़े एंजिन ओथात्‌ अग्निकुरड 
ज़ल रदे हैं ।|महुष्य इसी कारखानेमे रूप पर रूप बदलता हुआ 

कमी पार्थिव, कभी चांद्र, और कभी सौर सूर्तियां धारण करता 
पद्दता है | पहला एंजिन सूर्य है, दूसरा पंजिन, बादल (मेघ) ' 
है, तीसरा पंजिन पूथिधी है, चौथा पेजिन नर दे, पॉँचयों 
दंजिन नारी-है |. 

(१२) जब . यद परलोक भें मरता है, तो उसे सोर- 
पुँजिन में मोकते है. और वां से वद मेघ-पीजन में आता है, .. 
फिर बादलों से बरसर्ती हुआ पृथिवी-एजिन में पमित होता , 
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भाष की चद्दों गति नहीं, और यद्द सव से झुन्दर शोभायमान 

है, यहाँ के भोग और सुख सब से बढ़कर है। क्योंकि उन के 

पोर-तन जितने ही शुद्ध हैं, आत्मिफ प्रभाव उतने ही 

. ऋणिक पूर्ण ओर प्रबल हैं| इसी कारण यहाँ की रष्टि सत्य 

 क्वाम और सत्य संकल्प दोती हे और यही लोक झुरज्ोक 
और यहां फी सृष्टि ( ज़नत। ) छुर देवता कद्दलाती है । 

(७) चेद्‌ की श्रुतियां सूये को अस्त का यूप समभाती 
है. और देवताओं को मछु-मक्तिका की भांति ख्याल करती 
हैं, जो इस अस्त को खाते है। और सर्थोपरि इस में पर 
मेश्वर- दशत का आनन्द है कि यहां वह प्रजापति फा दशैन 
भी पासकतेहैं।  . | 


तीसरा अध्याथ 


(१) कमैकांड-चेचा प्राक्षण कद्दते हैं समस्त सेसार,, 
क्या जोक, क्‍या परलोक, समए्टि-रुप से, झग्नि का एक देवी 
कारखाना है, जिस में » घड़े-यड़े एंजिन ओथांत्‌ अग्निकुएड 
ज़ल रदे हैं ।मझुष्य इसी कारखानेम रूप पर रूप बदलता हुआ 
कभी पार्थिव, कमी चांद, और कभी सौर सूर्तियां धारण करता 
पहता है | पहला एंजिन सूर्य है, दूसरा एंजिन, बादल (मेघ) 
है, तौंसरा पॉजिन पूथिवी है, चौथा पंशिन नर है, पाँच 
धंज्ञिन नारी है । 5 

(२) जब , यद्द परलोक भें भरता हे, तो उसे सोर- 
प्रँजिन में कक हैं. और वहां से वद् मेघ-पेजिन में आता है, 
फिर बादलों से बरसर्ती हुआ पथिवी-एंजिने में भमित होता 
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को दोम करते है, नो यद्द (जीव ) सोमराज अर्थात्‌ चन्द्र- 
लोक-वासी होजाता है। 


« '. (६) दूसरी अग्नि दोम की मेघ अथौत्‌ वादल है। वायु 


- उसमें जलती-छी लकड़ियों है, चुंध उसमें चुवो"सा निकलता 


पक ना 


- है, बिजली उसमें ज्वात्ञा-सी है, विज्की का गिरना या 


आओखों का वरसना मानों उसके ओग।र हैं, बिजली फी कड़क 
चिनंगारियाँ-सी हैं। जब देवता ( विव्य शक्तियाँ ) चन्द्रतोक- 
वासी सोमराज़ को उसमें द्ोम करते हैं, तो वह चषो होकर 
वरसता हे। 3 

(७) द्वोभ की तीसरी अग्वि पृथिवी ध्रथोत्‌ भूलोक है। 
खंबत्सर उसकी जत्ती हुई लकड़ियों हैं, आकाश मानों 
उसमें घुआँ-सए बठता दै, अँधेरी रात उसकी ज्वात्या दे, 
विशाएँ मानों अंगार हैं. और अवान्तर दिशाएँ मानों उसकी 
सिनगारियोँ हैं। जर्व देवता दो को उसमें द्योम करते हैं; 
तो वहद्द अन्न बन जाता है । 
. (5८) फिर नर मानो दोम की चौथी आग है। उसकी 
वाणी या खुला हुआ मुंद मानों ज़लती-ी तकड़ियाँ हैं, 


: साँस-का निकलना मानो घुआओँ का निकलना है, जिह मानों 
. ज्वाला है, आँखें मानो अंगारी हैं, इंद्रियां मानो चिनगाएियोँ 


हैं। जब देवता अन्न को उसमें होम करते हैं, तो बह घीर्य 
छझिता है। ' 

“ (६ ) फिर इसी तरद्द जारी मानों द्वोम क्री पॉचवोीं 
“अग्नि है। दसका उपस्थ ( फाम-मेद्रि ) मानों जलती-खी 


+ककड़ियां है, 'डलके समिल्नोम ( मिलाए-प्रेरणा ) मानों 


:घुआँ-सा- ,निकतता है, डंसकी योनि मानों -ज्वाला' दे, और, 


, उसमें भीवर-अवेश ,सानों अंगाय हैं; और जो डखमें (विए” - 
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को दोम करते दे, नो यद्द ( जीव ) सोमराज अथौत्‌ चन्द्र- 
लोक-वासी द्वोज्ञाता है। 

' (६) दूसरी अग्नि द्ोम की मेघ अर्थात्‌ बादल है। बासु 
उसमे जखती-री लक्ड़ियों दे, छुँघध उलमें चुवा-सा निकत्तता 
है, बिजली उसमे ज्वाला-सी है, बिजली का ग्रिरना या 
आओझों का वरसना मानों उसके अगार हैं, बिजकी की कड़क 
चित्रंगारियो-सी हैँं। जब देवता ( विव्य शक्तियाँ ) चन्द्रलोक- 
बासी सोमराज़ को उसमे होम करते हैं, तो वह वो होकर 
चरसता है। हि 

(७) द्वाभ की तौसरी अग्वि पृथिवी भ्रथाव्‌ भूलोक है। 
ख॑चत्ौर उसकी जत्तती हुई छकड़ियाँ हैं, आकाश मानों 

उसमें धुआँ-सा उठता डै, अंधेरी रात उसकी ज्वाज़ा हैं; 
विशाएँ मानों अगार हैं. और अवान्तर विशाएँ मानों उसकी 
चिनगारियोँ हैँ । ऊर्द देवता वो को उसमें छोम करते हैं, 
तो वद्द अन्न बन जाता है। 

(८) फिर नर मानों दोम की चौथी आग है। उसकी 
'बाणी या खुल्ता हुआ मुंद मानों ज़लती-सी सकड़ियाँ दें, 
/ खाँख-का निकलना मानों घुआँ का निकलना दै, जिहां मानों 
« ज्वाला है, आँखें मानो अंगारी हैं, ईंद्वियां मानो चिनगारियों 

हैं।, जब देवता अन्न को उसमें दोम करते हैं, तो घद्द वीर्य 
दिता दै। ' 
“ (६ ) फिर इसी तरद्द जारी भानों होम की पॉचर्षी 
. अग्नि है । उसका उपस्थ ( काम-मेद्रि ) मानों जलती-ली 
“श्षकड़ियाँ है, 'उसके समिल्नोम ( मिलाप-प्रेरणा ) मानों 
“चुआँ-सा- निकलता है, उंसफी योनि मानों -ज्वाला दै, और, 
' डसमें भौतर-अवेश मानों अंगारा हैं; और जो उखमें (वि , 
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बह्दी हे जो पथियोपते-आती है।ये तौनों सड़कें या अन्धकार- 
मयी दें या प्रकाशमयी | क्‍योंकि जिन सड़कों में उसको 
तमोमय झूप प्राप्त दोते हैं और जीवात्मा सुपुष्ति अवस्था 
मेँ अचेत-सा रहता है, वे त्तो तमोमयी सड़के कद्दताती हैं; , 
परन्तु लिन सड़कों में उसको ज्योतिमय रूप मिलते है और 
ज्ीवात्मा स्वप्न की दशा में सचेत-ला यात्रा करता है, वे 
-प्रकाशमयी सड़के कहलाती है! 


(१३) जो सड़क सूर्य को ज्ञाती है, जो प्रजापति की 
मुख्य राजधानी दै, चद्द प्रकाशमयी सड़क हे। यद्षें त्मत्तोक- 
घासी देववा जो खुर देषता कदलांते हैं; उन का वसेरा है, 
इसलिये इस सड़क को (जो देवलोक को जाती है) “देव-यान' 
मांगे 2 । परन्तु शेष दो सड़कें, जो चन्द्रमा और पथिवी 
को जाती हैं, तमोमयी हैं। फिन्तु उस सड़क को, जो चन्द्र- 
'छोफ को जाती है, पिठ्यान-मार्ग कद्दा करते हैं, क्योंकि प्राणी 
लय चन्द्रमा को जाता दे, तो पदके पितलोक में जाता है, जो 
सोमल्ोक के निफट का भागे-निवास अथौत्‌ सोमत्ोक. के 
पास की मंजिल दे । रू 

(१४) देवयान की सडक थाई ओर से और पितृयान 
की सड़क दादिनी ओर से जाती है, जैसा कि अम्ी दी 
मालूम होगा । और फिर ठस का झआरम्म अग्नि की ज्वाला 

, से और इस का आरस्म धूत्र से द्ोता है, इस लिये उस को 
'डक्तरायण या अखि-मार्म और इस को दक्षियायन या धूत्र- 
' मार्य कह्दा करते हैं। 


(१४) ये दोनों सडक, जो देवयान भौर पित॒यान हैं, 
वास्तव में रष्वे-मामे हैं, और वह अकेली सड़क जो पृथिवी , , 
को जाती है, अघो-मार्ग दै। भौर ,चद बद्दी है; जिस का * « 


क्र 
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चाही है जो पथिवीषुरेआती है थि तीनो सड़कें या अन्धकार- 
मयी हैं या प्रकाशयी | क्योंकि जिन सड़कों में उसको 
तमोमय रुप प्राप्त दोते हैँ और जीवात्मा हुपुण्ति अवस्था 


, मे अचेत-सा रहता दै, वे तो तमोमयी सड़के कद्दलाती हैं; , 


परन्तु ज्ञिन सड़कों में उसको ज्योतिमंय रूप मिलते है और 
जीवात्मा स्वप्न की दशा में सचेत-ला यात्रा करता है, वे 


- -अ्रकाशमयी सड़क फदल्ताती दे । 


( १३) जो सड़क सूर्य को ज्ञाती दे, जो प्रजापति की 


- मुख्य राजधानी है, वद्द प्रकाशमयी सड़क दै। यददों त्रह्मत्ोक- 
' चासी देवता जो खुर देघता फदलांते हैं; उन का चसेर/ दे, 


इसलिये इस सड़क को (जो देवलोक को जाती है) देव-यान' 
भागे बोलते दें | परन्तु शेप दो सड़क, जो चन्धमा और पृथिवी 
को जाती हैं, तमोमयी हैं। फिन्तु उस सड़क को, जो चन्द्र 


'लोफ को जाती है, पिहयान-मार्ग कद्दा करते हैं, क्योंकि प्राणी 


ऊब चन्द्रमा को जाता है, तो पदके पिठुलोक में जाता है, ओो 


' सोमतोक के निकट का मागे-निवास अथौत्त सोमल्नोक.के 


पास की मंजिल दे | ४ 

(१४) देवयान की सड़क घाई ओर से और पित्यान 
की सड़क दाद्दिनी ओर से जाती है, जैसा कि अमी दी 
मायूम होगा। और फिर उस फा भारम्भ अग्नि फी ज्वाला 
से और इस का आरस्म धूज् से दोता है, इस लिये उल को 
उत्तरायण या भ्रर्चि-मार्म और इस को दक्षियायन या धूछ़- 
मार्भ कहा करते हैं । 

(१४) ये दोनों! सड़कें, जो देवयान और पिद्यान हैं, 
चास्तव में कष्वे-मार्म हैं, और वचद अफेली सड़क जो पृथिदी 


को -जाती है, अधो-मार्ग दै। और .वद घद्दी हैः जिस का 
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(१६) अब उपयुक्त नियमाझुचार वद ज्वाक्ा दो जाता 
है, तो ज्वाला से दिन और दिन से शक्न-पक्त और शक्ष-पक्ष 
से बाई ओर की छुमाद्दी, जो उत्तरायण में सूय के रहने से 
तय दोती है, हो जाता है। और इस छुमाद्दी स फिर पद्द 
सेचत्खर हो जाता है और संवत्घर ले सूर्य मे मेत्न पा ज्ञाता' 
- है. जो देवलोक का मुख्य हार है, 
'! (२०) परन्तु जब बद घुओ्ों होकर उड़ता है, तो घुशं” 
से अन्घेरो रात और अंधेरी रात से रृष्ण-पत् 
झृष्ण-पक्ष से दादिनी ओर की छूमाही जिस में सये दक्षिणा- 
यन,मे रहता है, दो जाता दैं। घहां ले य मत्रोक भे जाता दे 
जो पिठल्लोफ भी कददलाता है। यमल्लोक से चंद्रमा मे जाकर 
सोमराज़ दे जाता है, और स्वगवासी कहलाता दै। 
_* (२१) फिर इस ऊरध्व-मार्ग के मी तमोमय होने के कारण 
, ब्रीचात्मा इस में भी निद्वा में निमग्न रहता अचेत-सा चला 
पाता है, जैसा कि चनस्पति ले लेकर निकट-जन्म चरण 
वक यात्रा दो।ती है। तो भी जब वद्द यमलोक में जाता है,ज़ों 
छोमराज की उत्पात्ति के निकट स्थान है, तो स्वप्त के समान 
छुलता है और वहां एक सामाज्य देखता है जिस में खुवकों 
, हा न्याय होता हैं। यहां एक मैजिस्देंड होता है, जो यम- 
एज कदलाता है।' 
' (२०) पाप "और पुण्य के दिखाव-फिताद भी सब 
येद्दी; पर देखे जाते हैं। इर एक के किये उसके पापों के 
- झुसार ' नरक की फोढ़रियां नियत हैं। नियत समय तक 
जीव:वबहाँ हुःख पाता है-। तौक़ और जऊंजीए जो कुछ शाल ,, 
मै ब्रिस्तृत रूप से चर्षित.हैं, यद्ां सब सच हैं। दुख भेद ., 
, खुंकले पर बदद फिर-चंद्रलोफ को' जाता दै। झौर सोमणजे , ., 
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(१६ ) जब उपयुक्त नियमानुखार वह ज्वाक्षा दो जाता 

है, तो ज्याला से दिन और दिन से शुक्ष-पत्त ओर शुक्ल-पत्त 

से बाई ओर की छुमाददी, ओ उत्तरायण में सूर्य के रहने रे 

तेय दोती है, हो जाता है। ओर इस छमादही से फिर घदद 

खेबत्लर दो जाता है और संवत्सर से सूे म॑ मेल पा ज्ञाता 
है जो देवलोंक का मुख्य दार है, 

(२०) परन्तु ज़ब बच घुओँ होकर डढ़ता है, तो घुओं” 
से अन्धेरी रात और अंधेरी रात से कृष्ण-पत्त 
कऋृष्ण-पक्ष से दादिना ओर की छुमाही ज्ञिस मे खूये दक्षिया 
यन, मे रहता है, दो जाता है। घहाँ स यमत्रोक भे जाता दै 
जो पिठलोक भी कददलाता है। यम्रलोक से चंद्रमा मे जाकर 
खेोमराज़ दो जाता है, और स्वर्गवासी कहलाता है। 


/ (२१) फिर इस ऊध्चे-साग के भी तमोमय होने के कारण , 
जीवात्मा इस में भी निद्व! मे निमम्न रहता अचेत-सा चला 
जाते है, जैसा कि वनस्पति ले लेकर निकट-जन्म स्रण 
तक यात्रा दंतती दे। ते भी ज़्ब वद्द यमलोफ में जाता है, 
खसामराज की उत्पात्ति के तिकट स्थान है, तो स्वप्न फे समान 
ख़ुलता दे और वहां एक साम्राज्य देखता है जिस में श्ुतकों 
का न्याय होता है। यहां एक मेजिस्देश होता है, जो य म- 
राज कददल्ाता है। 


(२२) पाप 'और पुण्य के दिखाव-फिताव भी जब 
यहद्दी पर देखे जाते हैं। दर एक के क्षिये उसके पापों के 
अहुसार ' नरक की फोठ़रियां नियत हैं। नियत समय तक 
लीचच्ां दु!ख पाता है-। तौक और जंजीर, जो कुछ शास्त्र 
में घिस्तुत रूप से वर्षित,हैं, यदां सब सच हैं। दुख मोप 
आुकते पर चद्द फिर“चंद्रत्ञोफ को' जाता दे । और सोमराजें 
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(२५७ ) अंतिम इचनति में उसका सूये में निवास नहीं 
होता; घरन्‌ बद्दों से चद् चन्द्रलोक फो जाता है, जो स्वर्य 
सूर्य का चन्द्र है। वहाँ ले सी चद उसके मेघकोक और विध्यु- 
ज्ञाक में चढ़ ज्ञाता है और यहाँ प्रह्मन्ोक से एक मुख्य देवदूत 
जाता है और उसे प्रह्मलोक में जे जाता है, जद्दों वह प्रज्ञा- 
पति से आत्मिक मिलाप पाता है। हि 

(५८ ) दे भौतम, जो इस प्रकार इस पंचाग्नि-चिद्या को 
'तत्वतः जानते हैं और संसार-त्याभी दोकर वनों में सत्य 
का पासन करते हैं, वे देवयान सड़क पर चलते हैं 
इनका इस संसार में फिर ९ झागमन नहीं दोता ! -परन्तु 
जो यश्-दान से फेघल जप-तप का पालन फरते हैं. ओर 
इस अकार नहीं जानते हैं, वे पिदयान-सड़क पर चलते हैं 
और सोमराज दोजाते हैं और फिर फिर आते हैं। ओर 
जो इन ख़ड़की को नहीं जानते और न सत्य का पातव 
'करते हैं और न यशञ-दन तप आदिक फरते हैं, वे इसी 
अधोमाग पर अभ्रसर होते, कीद-पतंग-योनियों को पाते; 
बार-बार मरते ओर पेदा दोते हैं। उन्हीं के लिये श्रुति 
कद्दती है---जम जम मर और मर मर जम ।” यदी दैष-झशा 
है | ऐसी प्रवाद्नन ने उद्दालक-पमुनि को शिक्षा दी। 





चोथा अध्याय 


- (१) नवीन जिशाछु को यहाँ आश्चय न करना चादिण 
कि हम किस मकार मरने के पश्चात्‌ ज्वाला, फिए दिन और 
फिर शुक्ल पक्ष, हो जाते हैं ? क्‍योंकि बुद्धिमान, पुरुष विचार 

.* करके ज्ञान सकता है कि जो लकड़ी अग्नि मे जताई जाती है, 


करमे-कांड. गर्‌ 


(२७ ) अंतिम उच्नति में उसका सूये में निवास नहीं 
होता; बरन्‌ बह से चद्द चच्द्रलोक फो जाता है, जो स्वयं 
खूबे का चन्द्र दे । वहाँ ले भी बद उसके मेघलोफ और विश 
ज्ञोक में चढ़ जाता है और यहाँ ब्ह्मलोक से एक मुख्य देवदूत 
आता दे और उसे ब्रह्मलोक म॑ ते जाता दै, जदों बह प्रजा- 
“पति से आत्मिक मिलाप पाता है। * 

( ५८ ) दे भोतम, जो इस प्रकार इस पंचाग्वि-दिद्या को 
-सत्वतः जानते हैं ओर संखार-त्याभी दोफर बनों में सत्य 
फा पालन करते हैं, वे देवयान सड़क पर चलते है 
इनका इस संसार में फिर २ झागमन नहीं दोता। -परन्तु 
जे यश्-दान से केघल जप-तप का पालन फरते हैं. और 
इस प्रकार नहीं जानते हैं, पे परिठतयान-सड़क पर चलते हैं 
' और सोमराज होजाते हैं और फिर फिर आते हैं। और 
जो इन खड़की को नहीं जानते और न सत्य का पात्रत 
'करते हैं ओर न यश-दृन तप आदिक करते हैं, थे इसी 
अधोमारग पर अश्नसर होते, कीट-पतंग-योनियों को पाते; 
भार-बार मरते और पेदा दोते हैं। उन्हीं के लिये श्रुतति 
कद्दती दै--“जम जम मर और मर मर जम ।” यही दैव-आशा 
है । ऐली प्रवाहन ने उद्दालक-मुनि को शिक्षा दी । 
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ह चोथा अध्याय 


- (१) नवीन जिश्ासु को यहाँ आश्चर्य न करना चादिए 
कि हम किस भकार भरने के पश्चात्‌ ज्याला, फिर दिन और 
फिर शक्ल पद, हो जाते हैं? क्‍योंकि बुद्धिमान, पुरुष विचार 
करके जान सकता है कि जो लकड़ी अग्नि मे जलाई जाती है, 


” क्रमे-कांड,. . श्३, 


संवत्त्सर है। यदद संचत्सर चन्द्रमा की एक नियत परिक्रमा 
है, जो उससे पृथक्‌ नहीं। देवतागण (दिव्य शक्तियां) जब 
हमको उस समय चिकनाई भाग मे सम्बन्ध देते 
पिठ्यान-सड़क पर एक रूप के पश्चात्‌ दूसरे रूप में भति 
दोती दे | और यद्द सम्बन्ध हमारे कर्मों के कारण होता है, 
इसलिये कर्म घास्तव में परलोकगति का मुख्य साधन दे । 


(६ ) घद्द कमे, जो इस प्रकार फी परल्ो गति का मुख्य * 


कारण है, वास्तव में इंश्वरीय रसायन है, जो संस्कृत में 
द्ोम कदलाता है। यद्द ईश्वरीय रखायन अग्नि द्वारा होती 
- दै, इस ढिये अ्नि में दोम करना, वस्दुतः इंश्वरीय रखायन का 
अञुष्ठान करना है । इस का पिशेष विधान ब्राह्मणों को जात 
है। प्राह्मण रासायनिक हैं जो झग्नि द्वाराआप रसायन 
किया कर्रते, इम से भी रसायन-क्रिया कराते हैं, और 
आकाश पर चढ़ते अर्थात परज्ञोक-ग्मन करते, दमफो भी 
'आकाश पर ले जाते है, अर्थात्‌ परक्ञोक गति कराते है। 
* इस तिये परलोक गति के लिये आग्नि और आहायण दमारे 
' ज्वार और इंश्वरीय सद्दायक हें । अतः जो व्यक्ति श्राग्नि और 
प्राह्मण इन दो द्वारों के बिना परक्षोफ गति की इच्छा फरता 
है, वह आंति और घर्मड में दे | 
(७) यह रासायनिक कमे भी सम्रष्टि-झुप से दो प्रकार 
का है, या तो वेच-कर्म हे या पितु+कमे | देव-कर्म में तो 
आन अध होती है ओर पिछ-कर्म में आह्मण | देव-कर्म में 
अग्नि को अ्रष्ठ रूम्भर उस में आहुति दी जाती है। और 
पितृ-कर्म में ब्राह्मण क्षो अ्र्ठ समझ कर उस के मुख में 
आइति दी-जाती है। 
” (८०७) जब तक दम भलाद (फज़ल ) की ओर नहीं 
बुज्ञाप जाते, तघ तक पक्क >दो मकार का कमे करते रद्दने 


ल्पू 
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संबत्सर है| यद्द संवत्सर चन्द्रमा की एक नियत परिक्रमा 
है, जो उससे पृथक्‌ नहीं। देवतागण (दिव्य शक्तियां) जब 
हमको उस समय चिकनाई भाग में सम्बन्ध देते हैं 
पिठ्यान-सड़क पर एक रूप के पश्चात्‌ दुसरे रूप में भति 
दोती दे । और यद््‌ सम्बन्ध हमारे कर्मों के कारण दोता है, 
इसलिये कम वास्तव में परल्लोकगति का मुख्य साधन दै। 

(६ ) घद्द कम, जो इस प्रकार की परलो ह#गति का मुख्य ' 
कारण है, वास्तव में ईश्वरीय रसायन है, जो संस्कृत में 
होम कदलाता है। यद ईश्वरीय रसायन अग्नि द्वारा दोती 
है, इस दिये झश्ि में होम फरना, वस्तुतः इंश्वरीय रसायन का 
अजुष्टान करना है। इस का विशेष विधान बआ्रह्मर्यों को शात 
है। प्राह्मण रासायनिक है जो अग्नि द्वाराआप रखायन 
किया फर्रते, दम से भी रसायन-क्रिया कराते हैं, ओर 
आकाश पर चढ़ते अर्थात्‌ परक्ञोक-गमन करते, दमको भी - 
आकाश पर जे जाते दे, अर्थात्‌ परलोक गति कराते है । 
इस किये परतोक गति के किये अग्नि और आ्लह्ण दृमारे 
द्वार और इंश्वरीय सद्दायक हैं । अतः जो व्यक्ति भग्नि और 
ब्राह्मण इन दे दारों के बिना परक्षोक गति की इच्छा करता 
है, वह आंति और घर्मड में दे । 

(७) यद्द रासायनिक फमे भी समष्टि-रुप से दो प्रकार 
का है, या तो देव-कर्म दे या पितु+कम | देव-करम में तो 
आग्नि श्रेष्ठ होती है ओर पिछ-फरम में आह्यण | देव-कर्म में 
आम्नि को भ्रष्ट रूमभर उस में आहुति दी जाती है। और 
पितु-कर्म में ज्ञाक्मण को अछ समझा कर उस के सुख में 
झाहुति दी-जाती है। 


( ८) जब तक हम अलाद ( फज़ल ) की ओर नहीं 
घुल्ाए ज्ञाते, तघ तक बक्क>दो प्रकार का कमे करते रद्दनों 


हि कमे-कांड- शक 


- (१२) पहला पितरे उय ओर चंद्रमा का जोड़ा हे जो 
डष्णता और तरलता से मिलाप एा रद्दा हैं; दूसरा पितर 
संवत्सर है जो उत्तरायण ओर दृक्तियायन से मिलाप पा 
रहा है; तीसरा पितर मास है जो शुक्लन-पक्त और कृष्ण- 
पक्ष दोनो से मिल्राप पा रद्ा दे; चोथा पितर दिन-रात है 
जो प्रकाश ओर अंधकार से मिल्ताप पाता दे; पॉँचवों पितर 
अन्न है जो चाये ओर रज़ से दंपति हुआ है | 


(१३ ) पहले पितर में सूर्य पिता और चरद्वमा माता है; 
दुसरें पितर में उत्तरायण पिता ओर दाक्षिणायन माता है, 
सीसेर पिततर में शुक्च-पक्त पिता ओर कृष्ण-पक्ष _मभाता है; 

पितर में दिन पिता और रात माता है; पाँच 
पितर में चीये पिठा और रक्ष माता दे | उत्तरायण मे सूर्य स 
लेकर दिन तक पिताओं की पॉँति हैं, और दक्षिणायन में 
अन्द्रमा स कर रात तक माताओं को पाँति दे ! | 
, (१४) ज्ञो पति पिताओं की &, वद्द वास्तव में ठोक 
प्राण अर्थात प्रजापति का आध्यात्मिक तत्व हैं; और जो 
पाति भाताओं की है, वह घास्तथ में ठीक रायि. अर्थात्‌ 
प्रजापति का शारीरिक तत्व हे, जो बदलता रद्दता है। अतः 
जो व्यक्ति पित्यान-सड़क पर चलता है, वास्तव में सोम- 
राज. दोता शारीरिक ऊच्चे-गति पाता है और जो व्यक्ति 
देवयान सड़कपर चलता है,चद्ठ आध्यात्मिक (मानाखिक) ऊष्चें- 
'गति पाता दै, जो नित्य ( शाश्वंठ ) दे । ु 

(१४ ) ये पिता ओर भाताएं हमारी उत्पात्ति म.फारण' 
था देतु है, जैसे माता-पिता बच्चे को गोद में ककर पालते- 
पोसते हैं, इसी तरद्द दमको सृत्यु के बाद उन की गोद में 
जाना होता है, और उन्हीं में गर्मित दोकर ऊषध्चे-गति दोती 


कर्म-कांड- श्र 


(१२ ) पहला पितरे सूर्य ओर चंद्रमा का जोड़ा है जो 
उष्णता और तरत्नता से मिलाप पा रद्दा है; दूसरा पितर 
संचत्सर है जो डत्तरायण ओर दक्तियायन से मिलाप पा 
रहा है; तीसरा पितर मास है जो शक्क-पक्त और कृष्ण- 
चच्त दोनो से मिल्लाप पा रद्या दे; चौथा पितर दिन-रात है 
जो प्रकाश और अंधकार से मिल्ताप पाता दे : पाँचवाँ पितर 
अन्‍्त है जो चाय और रज से दंपति हुआ दे | 

(१३ ) पहले पितर में सूर्य पिता और चन्द्रमा माता है; 
इसरे पिदर मे उत्तरायण पिता ओर दक्षिणायन माता है, 
सीसेर पित्तर में शुक्ल-पक्त पिता ओर कष्ण-पक्ष _माता है; 
आओर चोथे पितर में दिन पिता ओर रात माता है; पॉचच 
पितर में घीये पिता और रक्ष माता है। उत्तरायण मे सूर्य 
लेकर दिन तक पिताओं की पाँति हैं, और दक्तिणायन में 
'अन्द्रमा से ख़कर रात तक माताओं को पाँति दे । 

», (१४) जो फाति पिताओं की हे, चद पास्तव में ठोक 
भाण अर्थात्‌ प्रजापति का आध्यात्मिक तत्व है; और जो 
पॉति माताओं की है, वद्द धास्तव में ठोक रयि. अरथोत्‌ 
अजापति का शारीरिक तत्व दे, जो घदलता रद्दता हैं । अतः 
जो व्यक्ति पितुयान-सड़क पर चलता है, वास्तव में सोम- 
शाक्ष.दोता शारीरिक ऊच्वे-गति पाता है और जो व्यक्ति 
देवयान सड़कपर चलता दे,चद आध्यात्मिक (मानाखिक) ऊष्चे- 
गति पाता है, जो नित्य ( शाश्वत ) दै। | 
'- (१५) ये पिता और माताएँ हमारी उत्पत्ति में.फारण' 
था देतु है, जैसे माता-पिता बच्चे को गोद में लेकर पासते- 

हैं, इसी तरदद दमको मृत्यु के बाद उन की गोद में 
जाना द्ोता है, और उन्हीं में गर्तित देकर ऊष्चे-गति दोती 


सर कर्म-कांड- श्छ 
को बखशती हैं। द 

(१६ ) अतः यदद खर्य, पेशवानर-विश्वरूप-अग्नि, सथ 
का प्राण रूप उदय होता दे। वेदू-मंत्र इस पर अपनी पयोक्त 
साक्षी देता है । क्योंकि वेद का कथन है कि यही स्वरणमयी 
किरणों चाला विश्वरुप सूर्य, जो खब का नेत्र ओर सब +ा 
आश है, अपनी सदस्स्नों किरणों से श्रभेक प्रकार फेलता हु भा 
मानो दसारा प्राण उदय दोता है। 

(२० ) चन्द्रमा भी इसी प्रकार चढ़ता इुआ प्रत्येक में 
रवि ( मादा सूर्तियों का ) प्रदान करता दे । सूथ तो जीवन 
दायिनी उष्णता ( प्राय-ज्ञोत ) प्रदान करता दै और चच्दध्धभा 

- गये | सूर्तियों का मादा ) बख्शता है। प्राण कर्ता ह और 
रयि कर्ण वा किया है, और ये दोनों शक्तियों, जो प्रज्ञापति 
की संतति हैं, मिलकर संसार में काम कर रही दें। प्रोण 
( शक्ति ) प्रभाव उत्पन्न करता है, और रयि ( मादा ) बद्‌- 

ल् इसी तरद्द दर पक वस्तु की उत्पत्ति शौर रूत््यु 
[| 2 

(२१ ) यदि प्राय और रयि--जो सूर्य और चन्द्रमा का 
सच्या स्वरुप दे--न होते तो कुछ भी थ दोता। इसलिये 

चन्द्र-तूर्य छा जोड़ा भ्ज्ञापति की संतान प्रज्ञापतिरुप 
हमारा प्रथम पितर है। दूसरा पितर संचत्सर है, क्योंकि * 
संण्त्सर घास्तव में सूये ओर चन्द्र की परिक्रमा से उत्पन्न 
होता है। सये की वार्षिक्त गति से लंकांतिकप. संयत्सर 
उत्पन्न दोता दे और चन्द्रमा की गति से तिथि-रूप चर्षे 
बत्पन्न-दोता दे | ' 

(२२ ) संघत्सर चूँकि चस्तुतः पदले पितर की नियत . 
परिक्रमा है, अतंग्व उससे भिन्न न होने के कारण, -सद्द 


” कर्म-कांड- श्छ 


को घखशती हैं। 

(१६ ) अतः यंद्द छय, पेैश्वानर-विश्वरूप-अग्ति, लघ 
का प्राण रूप उदय दोत। दे। वेद-मंत्र इस पर अपनी पयोक्त 
आाज्षी देता है। क्योंकि वेद का कथन है कि यही स्वरणमयी 
किरणों चाला विश्वरूप उ्ये, जो सब का नेत्र और सब $#ा 
भाण है, अपनी सहस्तो किरणों से अनेक प्रकार फैलता हु झा 
मानो दसारा प्राण उदय होता है 

(२० ) चन्द्रमा भी इसी प्रकार चढ़ता इुआः प्रत्येक में 
रवि ( भादा सूर्तियां का ) प्रदान करता है| सूर्य तो जीवन 
दायिनी उष्णता ( प्राण-ज्लोत ) अ्रदान करता दे और चन्द्रमा 
रयिे | सूर्तियों का मादा ) बख्शता है। प्राण कर्ता है और 
रयि कस्ण वा किया है, और ये दोनों शक्तियों, जो प्रज्ञापति 
की संतति हैँ, मित्रकर संसार में फाम कर रदी दे । प्रोण 

( शक्ति ) प्रभाष उत्पन्न करता है, और रयि ( मादा ) बद्‌- 
है। इसी तरद्द दर एक चस्तु की उत्पत्ति और रूस्यु 
द्ोती दे 

(५१ ) यदि प्राण और रयि--जो सूर्य ओर चरद्वमां का 
सत्या स्वरूप दे--न दोते तो कुछ सी व होता। इसशछिये 
यह चन्द्र-सू्ये छा जोड़ा प्रजापति की संतान अज्ञापतिरुप 

हमारा प्रथम पितर है। दूसरा पितर संबत्सर है, क्योंकि * 
संण्त्सर वास्तव में सूये ओर चन्द्र की परिक्रमा से उत्पन्न 
दोता है। सुये की घार्षेक्त गति से लंक्रांतिरूप. संवत्सर 
धत्पन्ष दोता है और चन्द्रमा की गति से तिथि-रूप च्षे 
इत्पन्न-होता दे || ४ 
(२२ ) संबत्सर चूँकि वस्तुतः पदल्ने पितर की नियत . 
परिक्रमा है, अतंपघ उससे मिन्न न होने के कारण, 


। कम्मे-कांड- १६, ह 


गए हैं और अंत में समाप्त हो जाते हैं और यद्दों से चद्द प्राणी 
फिर लौट झआाता है । 


दर (२४ ) परन्तु घद जो तप जप और ब्रह्मचर्य करते हैं 
और "मैं ईश्वर का पुत्र हैँ, शरीर नहीं हूं,” "प्रजापति का पुत्र 
प्रजापति-रूप हैँ” ऐसा अटल पिश्वास फरते हैं, इस निश्चय 
' और विवेक के कारण पिता फा पिश्नस्व ( विरसा ) पाते हैं, ' 
और प्रजापति की गोद में जा बैठते दे। और उसी से मेर्ख 
पाकर चौलोक के सिंद्दासन पर पिराजमान होते हैं। यददी 
अमृत है। यहाँ से उनकी तरद्द जो माता की गोद मे जाते हैं, 
किर नहीं कौटते । 
(२६ ) संघत्सर का टुकड़ा मद्दीना है जो उसी का 
' सीसरा पितर है । उसमे शुक्ल्न-पक्त तो पिता है औरे 
क्ृष्णु-पक्त माता। इन दोनों फे मिलाप से मास का अंत ' 
द्वोता है, जो प्रजापति का पुत्र ्रलापति रूप दै। जो आ्राह्मण 
अपने आप की आत्मा और प्राण समझता हे, शरीर या देदद 
' नहीं जानता, घद्द रृष्ण-पत्त मे भी यज्ञ फरता मानों शुक्‍्त- 
पक्त में दी यज्ञ करता दे। जो आ्राह्यण अपने आप फो आत्मा 
और भाण निश्चय नहीं करता बरन केवल शरीर और 
ज्ेचक जानता दे; चद्द शुक्त-पक्त में भी यश करता वास्तव 
में छष्ण-पक्त भें करता है। 
! » (५७१) दिन-रात भी भास का ओश, उसी का आत्मज, 
श्ौंधा पितर है। उसमेंपविन तो पिता है और रात माता। « 
इन दोनों के विधाद से यद चौथा पितर भी समाप्त होता है) 
'और प्रजञापत्ति का पुत्र प्रजापति-रुप दे। जो व्यक्ति दिन को . 
अपनी कली से मैथुन करता है, वास्तव में प्राथ की द्ानि 
* करता है; किंत घई जो रात को मैथुन करते: हैं, ओग करेंते.. 


४ ऊमे-कॉड- श्६, 


गए हैं और अंत में समाप्त दो जाते हैं और यहद्दों से चद प्राणी 
फिर लौट आता है | 

का (२४ ) परन्तु घद जो तप जप और ब्ह्मचर्य करते हैं 
और में इंश्वर का पुत्र हूँ, शरीर नहीं हूं,” “प्रजापति का पुञ्र 
प्रजापति-रुप हूँ” ऐसा अटल विश्वास फरते हैं, इस निश्चय 

' और विवेक के कारण पिता का पिन्रस्व ( घिरखा ) पांते हैं, 
और प्रजापति की गोद्‌ में जा बैठते दै। और उसी से मेर्स 
पाकर चौलोक के सिंददासन पर घिराजमान होते हैं। यददी 
अमृत दै। यहाँस उनकी तरद्द जो माता की गोद मे जाते दे, 
फिर नहीं लौटते । 

(२६ ) संघत्सर का टुकड़ा महीना है जो उसी का ध्‌ 
सीखरा पितर दे । उसमे शुकल्न-पक्ष तो पिता है ओरे . 
क्ष्ण-पक्त माता। इन दोनों फे मिलाप से मास का अंत: 
द्वोवा है, जो प्रजापति का पुत्र प्रजापति रूप है। जो ब्राह्मण 
अपने आप फो आत्मा और प्राण समभता दे, शरीर या देद्द 

' नहीं जानता, वद्द रुष्ण-पत्त मे भी यज्ष करता मानों शुक्ल- 
पक्त में दी यश् करता दे । जो ज्राह्मण अपने आप फो आत्मा 
और प्राण निश्चय नदीं करता बरन्‌ केघल शरीर और 
ज्वेयक जानता है, चद् शुक्त-पतक्त में भी यज्ञ करता वास्तव 
में ऋष्ण-पक्त में करता हे। 

! - (५७)) दिन-रात भी भास फा अंश, ढसी का आत्मज, 
चौथा पितर है। उसमें"द्न तो पिता है और रात माता। 
इन दोनों के विधाद ले यद् चौथा पितर भी समाप्त होता है) 
'और प्रजापति का पुत्र प्रजापति-रुप दे। जो व्यक्ति दिन को 
अपनी र्री से मेशुन करता दे, वास्तव में प्राण की द्वानि 
करता है; कितु चई जो रात को मेथन करते'दै, ओग करेते 


कर्मे-कांड. १ 


पितामंद्द है, पा्नकत्तीओं का स्वामी अर्थात्‌ विश्वम्पर 
कद्दलाता है और उसका अजुकरण दास्तव में कर्मकाएड 
को दोमकर्म कहलाता दे, झौर उसकी विधि पिस्तार 
पूंचेक वेद भगवान्‌ में दर्ज है। इस लिये जो भगवान, के 
विदद्ध आचरण फरता है, कदापि पारत्ोकिक उन्नति नहीं' 
आप्त कर सकता । ५ 


, : (३१ ) दिन-रात पितर, जा घास्तव में चौथा पितर दै; 
उसमें दिन तो सूय की एक छाया या प्रकाश है और रात 
धरती की छाया | इस छिये सूये ओर घरतनी का. विवाद 
मानों साक्षात्‌ पितर दिखाई देता दे। इसमें घरती माता 
'और सूथ पिता है, क्योंकि सूर्ये के अत्यन्त ताप से जल 
बरसता है और ढसके प्रभाव और ताप से धरतों फलती 
फूलती है। और यदद घरती और सूये मिलकर प्रजापति का _ 
एक विराट शरीर है, और शेष पितरछली के अंग और नाड़ी 
आदि हैं | और यद्द सब समष्टि-रूप से एक जीवित पुरुष दे ' 
जिसको दम विराट बोलते हैं और पश्चिमीय भाषा ( झरबी, 
फ़ारली ) में यही रहमान कद्दत्ाता हे। 

* (३२ ) देवज्ञोक उस बिरादू पुरुष का शिर है, सूय नेत्र हैं, 
और दिशाएँ दवाथ हैं, धरती पैर दे, समुद्र सूचाशय दे। अन्त- 
रिक्ष उसका तन दैं, वायु उसकी श्वास दे, अग्नि उसका 
मुंख है, भद्ुंप्य उसका पुत्र उसी की आकृति में उत्पन्त 
इआ है। जिस तरद्द हमारे अंग और नख-ताड़ी में प्राण 
और ईन्द्रियां.हैं,, उसी तरद्द इन पितरों में मी, जो विराद के' 
झोग और नस-नाड़ीबत्‌ हैं-आण और इन्द्रियां हैं हू 
यही देवता कइलाते हैं। '. ,, , हि 
, * ३४) जिस तरद इमोरे अंग और इन्द्रियों को हमारे हद्‌र्य - 


न्फै ७ >> 
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पितामद है, पालनकत्ताओं का स्वामी अर्थात्‌ विश्वस्पर 
कदलाता है और उसका अडुकरण वास्तव में कर्मकाएड है 
'ओज होमकर्म कहत्ाता हैं, और उसकी विधि विस्वार 
पूंवेक येद भगवान्‌ में दर्ज है। इस लिये जो भगवान, के 
विरुद्ध आचरण करता है, कदापि पारलोकिक उन्नति नहीं 
'आप्त कर सकता। हा 
' ,/ (३१ ) दिनि-रात पितर, जा घास्तव में चौथा पितर दे; 
बसमें दिन तो सूये की ए% छाया था प्रकाश है और रात 
'घरती की छाया । इस लिये सूर्य ओर घरनी का. विवाद 
मानों साक्षात्‌ पितर दिखाई देता दे। इसमें धरती माता 
और सूथे पिता है। फ्योंकि सू्ये के अत्यन्त ताप से जल 
बरसता है और उसके प्रभाव और ताप से धरती फलती 
फूलती है। और यद्द घरती और खूय मिल्रकर प्रजापति का 
एक बिराटू शरीर है, और शेष पितर बसी के अंग और नाड़ी 
वि हैँ | और यद् सब समशि-रूप से एक जाधित पुरुष दे 
जिसको दम विराट घोज्ते हैं और पश्चिमीय भाषा ( झरघी, 
फ़ारखी ) में यही “रदमान' कदछ्षाता है। 

* (३२ ) देवज्ञोक उस बिराद्‌ पुरुष का शिर है, सर नेत्र हैं, 
और दिशाएँ हाथ हैं, धरती पैर है, समुद्र सू्ाशय है अन्त- 
रिक्षा उसका तन दै, वायु उसकी श्वास है, अग्नि उसका 
मुझे दे; महेप्य उसका पुत्र उसी की आकृति में उत्पत्त 
हुआ है। जिस तरह हमारे अंग और नख-नांड़ी में प्राण 
और इंन्द्रियां.हैं,, उसी तरद्द इन पितरों मे सी, जो विराद के' 
ऊंग और नख-भाड़ीबत हैं,-पआण और इन्द्रियां हैं, और _ 
यदी देवता कइलाते हैं। '. ., . लत 

(३३) जिस तरद दमरे अंग और इन्करियों को दमारे हद्॒य - 


आर ... करमे-कॉड, दे 
देव-ज्ोक भे देवता और सोम-लोक में सोमराज़ दो जाते हैं 
और प्रज्ञापति से मेत्न पा ज्ञात है। यद्द कुछ भी कठिन नहीं 
है। घरन जिस प्रकार (ध्यक्तिगत) उदान प्राय अन्न को 
इमारे प्रत्येक अग में पचाता, उसी का रूप बनाता, और 
उससे मेल दिलाता है, इसी तरद्द ( समष्ठि गत ) ढदान 
. आय दर पिंतर में हम अन्न रूप को पचाता, उसी का रुप 
बनाता, ओर उसी में मेल दिलाता है। और, फिर ७न्से 
निचोड़का रूप पृथक करता,डसी तरद्द देवलोक और सेामलोफ 
म ले जाता है. जिस तरह हमोरे अंगों से भी. निचोड़ 
करके पिता के वीये झोत में ओर माता के गर्स, में 
ले जाता है । 


नी ६. है अससलपणयमयक 


पाँचवां अध्याय । 


(१) दम ऊपर के अध्याय में पितरों का तत्व स्पष्ठ 
रूपसे लिख आए हैं, और फिर यद्द भी संकेत कर आए है 
कि वे सब जीदित हैं, उनमें जो जीवन शक्ति वा प्राण है, 
वद्द देवता कद्दत्ाती दे। जिस प्रकार मनुष्य में जो जावन 
शाक्षि हे, उनके शरीर और आकृति पर दृष्टि दिए पिना दी 
आर फद्दलाती दे, इस्मे तरद पितरों में भी जो जीवन शक्कि 
है, उनके शरीर और झाकृति 'पर दृष्टि द्प बिना ही 
'देचता कद्दलाती दे । जैले अग्नि में जो जीवन शक्ति है, वह. 
आग्न देवता; दिन मेंजो जीचन शक्ति है पद दिन का ' 
देवता; शुक्तपक्त में जो जीवन शक्ति हे, वह शुकल्- - 
पक्त का देवता; -उत्तरायय ,छुमाद्दी में जो जान है, वह ' 
. परमास का देवता; ओर सौर संबत्सर में जो जान है, चद , 

* ख्रषे का देवता; और 'सूर्य,में जो जान है, वह दूंये का देवता . 
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'देव-ज्ञोक में देवता और सोम-लोक में सोमराज हो जाते हैं 

और प्रजापति से मेत्न पा ज्ञाति है। यद्द कुछ भी कठिन नहीं 

है।घरन जिस प्रकार (व्यक्तिगत) उदान प्राण अन्न को 
हमारे प्रत्येक ओग में पचाता, उसी का रूप बनाता, 

. छससे मेल दिलाता है, इसा तरद्द ( सम्मष्ठटे गत ) उदान 

आण दर पिंतर में हम अन्न रूप को पचाता, उसी का रुप 


बनाता, और 5उसी में मेल दिलाता दे। और, फिर उनसे 
'निचोड़ का रूप पृथक करता,डसी तरद्द देवलोक और सेमलोक 
में ले जाता है जिस तरद्द हमोरे अंगों से भी. निचोड़ 
'करके पिता के चवीय स्ोत से और माता के गर्भ, में 
' से जाता है । 


पाँचवां अध्याय । 


(४) दम ऊपर के अध्याय में पिंतरों का तत्व स्पष्ठ 
रूपसे लिख आए हैं, और फिर यद्द भी संकेत कर आए है 
कि पे सब जीदित हैं, उनमें जो जीवन शक्षि पा प्राण दे, 
चद्द देवता कद्द्ाती दे। जिस प्रकार मलुष्य में जो जावन 
शाक्षि है, उनफे शरीर और आकृति पर दृष्टि दिए बिना दी 
आण कटद्दलाती दे, इसी तरद पितरों में भी जो जीवन शक्ति 
है, उनके शरीर और आहति 'पर दृष्टि दिए बिना दी 
देवता कहलाती है । जैले अग्नि में जो जीवन शक्ति दे, चद्द , 
शाग्न देवता; दिन मेंजो जीचन शक्ति दे चद्ध दिन का 
देवंता; शुक्‍्सपतक्त में जो जीवन शक्ति है, चंद शुक्ल 
घक्त का “देवता; -उच्तरायण ,छुमादी में जो जान है, चह 
बटमास का देवता; ओर सौर खबत्सर में जो आन है, घद 
अर का देवता; और 'सर्य,में जो जान है, वह सूंथे का देवता 


कर्म-कांड: झट, 
'निन्‍ती में दोते हैं, जिन में ८ बसु देवता है, ११ रुद्र देवता हैं, 
१४ आदित्य देवता है, एक इन्द्र है और एक प्रज्ञावति है। 
(६) समस्त वचछु देवता पृथिदी, अग्नि, वायु, आकाश,-- 
सूथ, देवलोक, सोमलोक और नक्षत्र हैं। संस्कृत मे चध्ु फा 
' अर्थ बस्तियां है । उन भें जीवों का निवास होने के कारण 
बेदबिद्‌ ब्राह्मण उन्‍हें चछु देवता कहते हैं। पंच-भूतों के संयोग . 
रे प्रस्यक् देह का आफार नियत हुआ है, और दम इन 
झआाकारों वा शरीरों में सव तक बसे हुए दे, जब तक हमारे 
कर्मी का भोग समाण्ठ नहीं हो लता । 


0 ७ बिक 


(७) घसु देवता मारे करम्माके भोग देने के छिये परिवत्तित 
शोर मिश्रित दाकर एक शारीरिक धर उसी प्रकार बनाते 
हल दिस तरद लकड़ी, लोदा, 'दैद, गारा मित्त कर लोग एक 
भहल तैयार करते हैं और इमको उसी तरद्द अपने में बलाते 
है जैस प्रासाद (महज्त) इमको बसाते हैं। जिस तरद बह 
मद्दल हमारा वासस्थान या घर कद्दलाता है, उसी तरद ये 
देवता भी हमारे चछु देवता कहलाते दे । 


(८) अतिरिक्त _स के पृथिव्री तो पाथिवों के किये, 

चायु यायदीयों के लिये, आग्नि आग्नेया के लिये, अल 

' अरलीयों के लिये, आकाश गधों के लिये, सूर्य सौर के लिये, 

चन्द्र चाँढे। के लिये, पर्च समस्त नक्तत अपनी-अपनी सृष्टि 

के लिये उन का शरीर वनात भोर फिर ,डसी का विछोना 

. दोते आराम और ख़ुख देते हैं। इस कारण इन सब देवताओं: 
के हम आंभाए हैं । न 

(६) कद दस घालऊक द्ोते ६, तो जैसे माता की गोद में 

मल त्यागते, इस की छातियां चूखते और उसी के पाशवे-मे 

भनिवास.करते है, उसी तरह हम एथियी के बालक पूथिवी 


कर्म-फांड- डे£ 

“बिन्ती में दोते हैं, ज्ञिन में ८ वछु देवता हैं, ११ रद्द देवता हैं, 
१५ आदित्य देवता दे, एक इन्द्र है और एक प्रज्ञायति है। 

(६) समस्त वहु देवता पृथिदी, अग्नि, वायु, आकाश,-- 
खये, देवलोक, सोमलोक और नक्षत्र हैं। संस्कृत मे वह का 
अशे बस्तियां है । उन में जीवों का निवास होने के कारण 
चेदबिद्‌ प्राह्मण उन्‍्दें चछु देवता कद्दते हैं। पंच-भूत्तों क संयोग 
रे प्रत्यक देह का आकार नियत हुआ है, और हम इन 
आकारों वा शरीरों में तव तक दसे हुए दे; लव तक हमोरे 
कर्मी का! भोग समाप्त नहीं हो लेता । 


(७) घसु देवता दमारे कमोंफे भोग देने के किये परिवत्तित 
आर मिश्रित दाकर एक शारीरिक घर उसी प्रकार बनाते 
हैं जिस तरह लकड़ी, लोहा, ईंट, गारा प्रिल फर लोग एक 
भदइदल तैयार करते है और इमको उसी तरद्द अपने में बाते 
है जैस प्रासाद (मद्॒त्ञ) हमको बसाते हैं। जिस तरद पद 
मद्दल हमारा वारूख्थान या घर कहलाता है, उच्ची तरह ये 


देवता भी हमार वछ्सछु देवता कहलाते हैं । 


(८) अतिरेक्त ४स के पृथिवी तो पाथिवें के लिये, 
चायु वबायदीयों के लिये, अग्नि आग्नेयों के लिये, अत 
' जंलीयों के किये, आकाश गेघवों के लिये, सूर्य सौरों के लिये, 
न्द्र चांदें। के लिये, एवं समस्त नक्षत्र अपनी-अपनी सृष्टि 
* के लिये उन का शरीर चनाते भीर फिर ,डसी का बिछ्लौना 
दोते आराम और खझुख देते हैं। इस कारण इन सब देंवताओं: 
के दम आंसाएी है । हें 
(६) जब दम बालक दोदे ६, तो जैले माता की गोद में 
भ्यंल त्यागते, डस की छातियां चूखते और उसी के पाश्वे-म _ 
'पनिवास करते है, उसी तरद् हम पुथिवी के बालक श्रुथिषी 
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. (१३) देखो दुद्धि हमारा दूरदर्शी (विद्वारवान) मन्‍्त्री है, 
अन दीवापेखाम अथीत्‌ मुज्य अधिकारी है, शाेद्रियां दूत 
हैं, क्‍योंकि नेत्र इश्य-जगत्‌ में दौड़ता है, काम शब्द-संसार में 
सिधारता है, नाक झुगंध और उुर्गंध की खबर लाती हैं, 
ज़िल्ठा मिठाई और खटाई की लद्॑र दिखाती है, त्वचा 
, शीत और उच्ण के प्रमाण पेश करती है, मन दीपने-खास 
' होकर इन सब के संदेश मालूम करता स्मरण रखता है. 
ओर समय-समय पर दमारी सामान्य सभा में उपस्थित 
: करता है, और घुद्धि उसमे से भत्े-चुरे फी छाँट करती है और 
स्वीकृत अस्वीकृत की सस्मति देती है । ५ 
(१४) काम तदसीतदार है, क्रोध कोतवाल है, शक्ति 
» जरनेल है, मन की चुत्तियां असंख्य सेना हैं। इसी तरद यदि 
ध्यान किया ज्ञाय और एक-एक देवता की गणना का जाय 
तो असंज्य सेना, अर्सख्य कमचारी और झलंझ्य पद्धिकारी 
हैं, ओर सब मलुष्य (राजकुमार) के लिये प्रजापति की 
आशा से न्याय और धम पूर्चक हमारे भोग के लिये एक- 
जित दो रहे हैं और अपने-अपने कार्य-विशेष * निमग्न 
हैँ । इसको चादिए कि प्रजापति पिता का अजुसरण करके 
. दम भी अपने सिद्दासन पर आसीन होकर भत्येक काम की 
देख भात्त करे ओर न्याय तथा धम पूर्वक उन से चर्ताव 
' करें | क्योंकि काम-रूपी तहसीलदार यदि प्रजापति के 
"नियम के पिदद्ध कुछ भोग चाहे, तो चाहिये कि बुद्धि-रूपी 
' मंत्री की मंचणा के अठुलार फ्रोध-रुपी कोतवाल को उस 
पर चढ़ावे, ज्ञिस में वह उसे दण्ड देकर वा चुरा-भल्ता कद 
“कर संयम के नियम की और बुलावे। ओर याद्‌ क्रोघ-झूपी 
कोतबाल् भी इसी भांति नियमोह्लंघन करे, तो काम रूपी 
' तहसीलदार को उस्ध पर उठावें, जिसु से उस धर्मडी को - 
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(१३) देखो बुद्धि दमारा दरदर्शी (विचारवान) मन्‍्जी है, 
मन दीवानेखाम अथोत्‌ मुख्य अधिकारी है, शानेंद्रियां दूत 
हैं, क्योंकि नेत्र उश्य-जगत्‌ में दोड़ता है, कान शब्द्‌-संसार में 
सिधारता है, नाक छुगंध इुर्गंध की खबर लाती हैं, 
जिला मिठाई और खटाई की लहर दिखाती है, त्वचा 
शील और उच्ण के प्रमाण पेश करती है, मन दीवाने-खास 
धोकर इन सब के संदेश मालूम करता स्मरण रखता है 
समय-समय पर हमारी सामान्य सभा में उपस्थित 
करता है, और बुद्धि उसमे से भद्वे-चुरे की छोट करती है और 
स्वीकृत अस्वीकृत की सम्मति देती है 
(१४) काम तदसीतदार है, क्रोध कोतवाल है, शक्ति 
जंरनेल दे, मन कीं द्रुत्तियां अर्सण्य सना हैं। इसी तरद यद्रि 
ध्यान किया जाय और एक-एक देवता की धणना का जाय 
तो अर्सेज्य सना, असंख्य कर्मचारी और झसंण्य पदचिकारी 
हैं, ओर सब मलुष्य (राजकुमार) के लिये प्रजापति को 
आए से न्याय और धघम पूर्वक दमारे भोग के लिये एक- 
अित दो रहे दे ओर अपने-अपने कार्य-विशेष # निमग्न 
हैं। इसकी चाहिए कि प्रजापतिं पिता का अज्ुसरण करके 
उस भी अपने सिहासल पर आसीन दोकर प्रत्येक काम की 
देख भात्र करे ओर न्याय तथा धमे पूर्वक उन से चर्ताव 
करें | क्योंकि काम-झूपी तदसीलदार यदि प्रजापति के 
'नियम के घिरुद्ध कुछ भोग चाहे, तो चाहिये कि दुद्धि-रूपी 
मंत्री की मंत्रणा के अछुलार फ्रोध-रूपी कोतथाल को उस 
धर घढ़ावे, जिस मे घद्द उसे दरड देकर वा बुरा-भल्रा कद्द, 
कर संयम के नियम की ओर बुलावे। ओर यदि फ्रोघ-रूपी 
कोतवाल भी इसी भांति नियमोह्लेघन करे, तो काम रूपी 
तहसीलदार को उसछ्ध पर उठावे; जिससे उस घमंडी को 


..._,. कर्मनकांडे, डेट 
लिये इने को आदित्य देवता कइते हैं, क्‍योंकि जिस 
अंकार तराजू एक्ष एक बस्तु को न्यायतः लेता-देता है, 
उसी तरह ये १२ देवता भी न्याय और धम से हमोरे 
भोग लेते-देते है । संस्क्ृत-कोष में जो इस प्रक्वार लेता-देता 

/है, उसको आवित्य घोलते हैं ।और यही आदित्य न्याय 
को तुत्ना दै 

* - (१७) बत्तीखवों देवता प्रत्यज्ञ रूप से आकाश में 
बिजली देवता है, जो शक्ति और बत्न रूप से हमारे संक्तिप्त 

/ शरीर में प्रकट इुआ है, और यही इंद्र है। इसी के कारण 
इम कुश्ती करते और युद्ध विश्नद्द करते हैं और शत्रुओं 
विजय जाम करते हैं। ओर यही देवता द्याचापथियी झ्थोत्‌ 
जौ और पृथिषी पर भ्ज्ञापति का पुत्रवेबताओका सेनानायक, 
और हमारी सेना फा भी प्रधान सेनापति है। भौर इसी से | 

' द्वम दर काम' भें सद्दायता भागते है। ओर यही हमारा 

/ पूज्य और आराधना करने योग्य दै। और यही देवलोक में 

“ देवराज कदलाता है। 

" (१८) सैतीसर्थों देवता प्रत्यक्ष प्राण देवता है जो मद्दा प्राण वा 
भद्दा देव है ओर यही प्रजापति है और यद्दी समस्त देवताओं: 
की माता है, इसी कारण इसको अदिति कदते हैं। और 
यददी इन सबका पिता है, इसी कारण इश्फ्ो प्रजापंति 
बोलते है । और यद्दी सब का सूल दे । कया देवता,क्या पितर 
कया पुत्र, उसी की शाखाएँ, और उसी की डालियाँ हैं। यह * 
एक दी अनेक प्रकार का देकर समस्त संखार में फेला 
हुआ सथ में सव कुछ फरता दे। यद्दी पस्छुद्वता रूप होकर 
सब के ,भोगो. का घर अथोत्‌ पिंड और अ्द्यांड रूप 
दोरदा है। और यही ११ रुत्ररूप (देवता ) दोकर खब के 
भोग 'कां साधन्न और येत्र ( करण ) है । यही वारद' 
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किये इने को आदित्य देवता कइते हैं, क्योंकि जिस 
अकार तराजू एक पक बस्तु फो न्यायत्तः लेता-देता हैं, 
उसी तरद् ये १२ देवता भी न्याय और घम से हमोरे 
भोग लेते-देते है । संसक्ृत-कोष में जो इस प्रकार जेता-देता 
है, उसको आदित्य बोढते हैं | और यही आदित्य न्याय 
की तुस्ता दे 
(१७ ) बचीखयों देवता प्रत्यक्ष रूप से आकाश में 
बिजली देवता है, जो शक्ति और घत्न रूप से दमारे संक्षिप्त 
शरीर में प्रकट हुआ है, और यही इंद्र है। इसी के कारण 
इम कुश्ती करते और युद्ध विश्वद्द करते हैं ओर शत्रुओं 
विजय लाभ करते हैं। ओर यही देवता द्ावापृथिवी भ्रथात्‌ 
और पूथिषी पर प्रज्ञापति का पुत्र,देचताओका सनानायक, 
और दमारी सेना का भी प्रधान सेनापति दे। और इसो से | 
दम दर काम' भें सद्दायता भागते हैं। और यही हमारा 
पूज्य और आराधना करने योग्य है। और यही देवलोक में 
देवराज कहलाता दे 
(१८)तैंतीसथों देवता प्रत्यक्ष प्राण देवता दे जो मद्दा प्राण वा 
भद्दा देव है और यही प्रज्ञापति है और यद्दी समस्त देवताओं 
की माता दे, इस्ती कारण इसको अदिति कदते हैं । और 
यही इन सबका पिता हे, इसी कारण इसफ्का पजापंति 
बोलते हैं । और यददी सब का सूलछ दे | कया देवता,फ्या पितर 
कया पुत्र, उसी की शाखाएँ, ओर उसी की डाखियाँ हैं। यह 
पक दी अनेक प्रकार का देकर समस्त संसार में फैला 
इुआ सथ से सब कुछ फरता दे। यद्दी पस्छुवषता रूप दोकर 
खब के भागो, का घर अथोत्‌ पिंड और अलह्यांड झूप 
डोरहा,है। और, यद्दी ११ रुत्ररूप (देवता ) दोकर सथ के 
भोग का साथत् और येत्र ( करण ) है | यही वारद 
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कहां, मिधिदा-गणता में कौन-कौन है. ? कहा, यह सब 
पुल्द्दी- ३३ का प्रकाशमात्र हैं | कहा ३े४े कौन से है ? 
कहा, (आठ चसुदेवता €, ग्यारद दरुद् है, वारहद आदित्य हद 
शक इंद्र है, और एक प्रजापति है ।* 

(२२) कह्दा, आठ पछु कौन से है ? कट्दा, (अग्नि, पृथिवी 
"चाय, अंतरिक्ष, सये, चंद्र, देवलोक और नह्ात्न हैं। इन्हीं में, 
सब बल्ले हैं, इस कारण से वस्सु देवता कदलाते हैं ./कद्दा; 
' ग्यारह रुद्र कौन से हैं ! कद्दा,' दस एईन्द्रियां हैं. जो मनुष्य में 
' झानेद्रिय नैद्िय और कर्मद्रिय के रूप मे प्रकट दो रदी हैं, और ग्या-, 
रहवाँ मन हे-। जब ये देद से चल बसते है, तो रुज्ाते हैं, 
शलिये रद्र कदताते हैँ, 


( २३) कहा, आदित्य कौन से हद ! कहा, यही घर 
' महीने है। यदी सब की आयु को लेते-देते हैं भोर इस लिये. 
', आदित्य फडलाते हैं। कद्दा, इन्द्र फौन है ? कद्दा,ज्ञो गरज्ञता 
, है, वही एल्‍द्र है।. कद्दा; गरक्ता कौन है ? कद्दा, जो चम- 
कता है ओर बरसता है। कद्दा, प्रजापति फौत है! कहा 
टयथ [[कहद्दा, यक्षिय कौन है ? कद्दा,ज्ो पश दे, 'चही यक्षिय हैं ! 
...._ कहा छि देवरा,कौन से हैं! कद्दा अग्ति, पृथिवी, घायु 
' अस्तरिक्त, सेये और देवज्ञोक हैं ।कद्दा, इन के भी संक्षेप रे 
कौन है? कद्दा, तीन जोक हैं। देवलोक और छूयें जोक 
मिलन कर परलोक है और पृथिच्री ओए आग्नि मिल्ला कर इह 
-( नीचे को ) लोक हे.) अन्तरित्त और चायु मिल कर मध्य 
खोक दे और स़मस्त देवता इन्दीं का तेज् वा प्रकाश हैं। 
(२५) कद्टाईदो संक्षेप पूरे रुकौन से 'देवता हैं कट्दा, ४ 
आण और राये ।;कद्दा, डेह़ कौन हे ? कद्दा, जो चलता दे 
कहां, क्यों डेढ़ है ! फद्दा: जो आप वे परवा हो और दूलरोफे 
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कहां, निधिदातणता में कौन-कौन है ? कहा, यह सब 
इन्द्दी- ३३ का प्रकाशमात्र है । कद्दा ३४३ कौन से दें ? 
कद्दा, (आठ चछुदेषता द, ग्यारद रुद्र हैं, चारह आदित्य हैं 
शक इंद्र है, और एक प्रजापति है ।+ 

(२२) कहा, आठ घछु कौन से है ? कट्दा, (अग्नि, पृथिवी 
बाज, अंतरिषा, सये, चंद्र, देवलोक और नवाज 'हैं। इन्हीं में, 
सव बसे हैं, इस कारण से घछु देवता कद्दलांते हैं. कद्दा; 
ग्यारद्द रूद्र कोन से हैं ? कद्दा,' दस इन्द्रियां है जो मनुष्य में 
आानेद्रिय और कर्मेंद्रिय के रूप से म्कठ हो रदी हैं, और न्या-, 
रहयाँ मन है-। जब ये देद से चल बसते है, तो रुलाते हे, इस 

-शशिये रुद्र कदताते हैं) हि 


(२३) कहा, आदित्य फौन से है? कद्दा, यदी २ 
महीने है। यद्दी सब की आयु को लेते-देते है और इस लिये .' 
आदित्य फहलाते हैं। कद्दा, इन्द फौन है ? कहा, जो गरज्ञता 

' है, वही इन्द्र है।/ कद्दा; गरज्ञता कौन है ! कद्ा, जो चम- 
कता है ओर बरसता है । फट्दा, प्रजापति कोन है! कहा 
भय (कहा, यकश्षिय कौन है ? कद्दा,जो पशु दे,'चदी यश्षिय हैं । ' 


कद्दा छि देवर[,कौन से हैं! कहा अग्नि, पृथिवी, वायु 
सेये और देवल्लोक दैं ।कदा, इन के भी संक्षेप रे 
कौन है? कद्दा, तीन लोक हैं। देवल्लोक ओर सय्ये तोक 
मिक्त कर परलोक है और पृथिची ओर झआग्नि मिला कर इद् 
- नीचे का) केक है.) अन्तरेत्त और वायु मिल कर मध्य 
खोक है ओर समस्त देवता इन्हीं का तेज वा प्रकाश हैं.। 
(२५ ) कद्रा दो संक्षेप पूरक कौन से 'देवता हैं! कद्दा, ! 
(आण और रायें कहा, डेढ़ कौन हे ? कद्दा, जो चत्॒ता है। ,. 
कहां, क्यो डेढ़ है ! फद्दा; जो आप वे परवा दो और दूछरोंके 


। _ कम-कॉंड- ४३, 
प्रकार की दोती दे । क्योंकि इस फेलवाट में या तो व 
(आण)- खींचता है, या निकातता देय पचाता है,.या वनाता 
है। जब वद खींचता है, तो प्राय; जब निकालता है, तो 
झपानः जब रोकता है, तो व्यान; जब पचाता है, तो समान, 
और जब बनाता हे, तो उदान कहलात। है। इन्हीं को पंच 
भाण कद्दते हैँ और ये पँच भाण ही सारे संसार में क्‍या 
खनिद्ञ-धर्ग, क्या वनव्पति वर्गे, का प्राणिवर्ग, क्या आका 
शीय, क्या पार्थिव, सब में सब कुछ फरते हूँ 
, (४) देखो जब दस भोजन करते हैं, तो बल्ले धाण निग 
लता है, ओर उस निगल हुए भोजन को व्याव आमाशय में 
शेकता है, ओर समान उस थो पकाता है, और अपान उस 
के मत्त को बाहर निकाल्ता है, और उदान उसके शुद्ध अंश, 
को रक्क, मांस, त्वचा बनाता दमारे रक्त और मांस-त्वचा में 
मिल्लाप दिल्लाता है 
(४) फिर दस में क्षण-प्ण मे श्वास चलते हैं।इस 
लिये वद्द जो भीतर को श्वास खींचता है, प्राण दे, पद जो 
यादर निकालता है, अपन है । किन्तु हम नियत समय तक 
ध्वास॒ को रोक सकते हैं, अतः घह जो रोकता है, ध्यान दे। 
ओर यद्द स्पष्ट दे कि श्वास के दारा इम वायु श्रदण करते 
हैं, अतः घद्द जो उस दो शुद्ध करता है, सलमान है; पद्द जो 
खिलाता दे, उदान है । दूसरी तरद से भी 'स्पष्ट है कि 
जाड़ियां इमारी.घराबर बलती हैं।ज्षव वद खुलती दे, तो 
जापान का काम फरती दे; जब वह मिलती है, तो प्राण का 
. काम करठी है। और, यद्द सर्पष्ठ है कि जब कभी दम चलन 
'का काम करते हैं, तो न चद खुक्षती हैं, न मिक्तती हैं, उल 
समय व्यांन फ़ाम करता है। कैसे जब कठोर घनुष को दम 
_बत्ष-पूवेक-खींच॑तें हैं, तो उस समय श्वास और नाटड़ियां 


कम-कांड- छरे,. 


प्रकार की दोती दे । क्योंकि इस फेलवाट में था तो चद्द 
(आण)- खींचता है, या निकाकता है,।या पचाता है.या बनाता 
है। जब चद् खींचता है, तो प्राय; जब निकालता हैं, तो 
अपानः जब रोकता है, तो व्यान; जब पचाता है, तो समान, 
और जब बनाता है, तो उदान फदहलाता है। इन्हीं को पँच 
भाण कद्दते हैं और ये पँच भाण ही सारे संसार भें क्‍या 
' खनिद्-चगे, क्या चनस्पति बगं, का पाणिवरी, क्या आका 
शीर्य, क्या पार्थिच, सब में सब कुछ करते हैं. 
, (४) देखो जब दस भोजन करते हैं, तो उले प्राण निग 
जता है, और उस निगल हुए भोजन को व्याव आमाशय में 
शोकता है, और समान उस थो पकाता है, और अपान उस 
के मल को बाहर निकाल्ता है, और उदान उसके शुद्ध औश, 
को रक्क, मांस, त्वचा बनाता दमारे रक्षक और मांस-त्वचा में 
मिलाप दिल्लाता है 
(५) फिर दम में क्षण-प्तर मे श्वास चलते हैं।इस 
लिये घद्द जो भीतर को श्वास खींचता है, प्राण है, घह जो_ 
बाहर निकालता है, अप/न है । किन्तु हम नियत समय तक 
भ्वास को रोक सकते हैं, अतः घद जो रोकता है, प्यान दे । 
ओर यद्द स्पष्ट दे कि श्वास के दारा दम वायु श्रदश करते 
हैं, अतः घद्द शत उस वो शुद्ध करता है, लमान है; पद्द जो 
खिलाता दे, उदान दे । दूसरी तरद्द से भी 'रुपष्ट देकि 
ज्ाड़ियां दमारी.घराबर बत्ती हैं।अब चद खुलती है, तो 
जापान का काम करती है; अब चद्द मिल्रती है, तो प्राण का 
काम केरठी है। और, यद्द स्पष्ट दे कि जब कभी हम बल 
का फाम करते हैं, तो न चद्ध खुक्षती हैं, न मिछ्तती हैं, उस 
समय व्यांन क्राम करदा है । जैसे जब कठोर घतन्तुष को दम _ 
यत्ञ-पूंेक -खोंचतें हैँ, तो उस समय शधास और चाड़ियां 


करम-कांड. 8५ 
नाम - किया है। तो भी संस्क्ृत में उसको उदान प्राण कहा 
जाता है 

(८) यही शदान प्राण सोजन को दसारे अंग-अंग में 
के ज्ञाता अंग-रूप बनाता है और .फिर उनसे निचोड़ करता 
. वीये बनाता है। और फिर यही नियत समय पर गर्भाशय 
म.वीये को ले जाता है और बहों तोथड़ा, खुद्बुद, कलकल, 
“बनाता दसवें महीने में मज्ुष्य बनाता हे ओर भह्ुष्य-छ्तोक 
के भोग दिलाता है । परंतु ज्व इसके यहाँ के भोग समाप्त 
दो जाते है, तो यही डदान उसको यहाँ से उड़ा ते जाता है । 
था तो घरती में मेत्र विल्ाता है,और था घरती स्त वनस्पति, 
और वनस्पति से अमन, अन्न से रक्त, रक्त से वीये, ओर 
नाना जाति के नर नारी में निकालता दुआ छीट-पठेग॑ . 
ज्ाथपा पशु-पत्ष। की योनियों दिलाता! है 
(६) फिर जब इसोरे स्वर्गीय भोग उदय दोते हैं, तो 
€ यही ढदान-प्राय हमको आरिन बनाता है। अग्ति से दिन ओर 
दिन से शुकत्ष पत्त, इस तरद् देवयान सड़क पर देवलोक 
में ले जाता है और देवता बचाता है; और इसी तरद्द 
पित्यान-सड़क पर खेजाता सोम कोक में खोमराज बनाता 
है। अतः यद्दी ददान (भाण) खुश, पोषक, ह॒र्ता और 
है, और यद्दी हमारा इए फल है। इसी के चुंधल 
. भें इम अपने कर्मों के कारण कुछ के कुछ बन जाते है। 
कभी इस पृथिवी पर पशु दोफर चरते हैं, कभी पत्ती दोकर 
उड़ते हैं, कभी: गधा-ऊंट होकर लादे जाते हैं, ओर भार 
खाते हं। कभी दम स्वयं लोक में कमोननति करते सत्य- 
संकठप देवता' होते और दिव्य परिधान ( चस्र पा कोष ) * 
पहनते सारे सेसार के मालिक बनते हैं। द्वितनी संसार-में 
वििचता 'है, ' इसा, उदान. माय की विचित्त्ता, है भरे 


कमे-कांड. घ५ 
नाम - का हैं। तो भी संस्क्रव में उसको उदान पाण कहा 
जाता 
(८) यही बदान प्राण सोजन को दमरे अंग-अंग में 
मे ज्ञाता अग-रूप बनाता है और फिर उनसे निचोड़ करता 
वीये बताता है। और फिर यही नियत समय पर गर्भाशय 
म.वीये को ले जाता हे और पदों लोथड़ा, शुद्युद, कलकल, 
“बनाता दूसलें महीने में मझुध्य बनाता दे ओर भल्‍्ुष्य-लोक 
के मोग दिलाता है। परंतु जव इसके यहाँ; के भोग समाष्त 
दो जाते है, तो यददी उदान उसको यददों से उड़ा से जाता दे । 
था तो घरती में मेल दिलाता दे,और या घरती से चनस्पति, 
और घपनस्पति से अन्न, अन्न से रक्त, रक्त से चीये, और: 
साना जाति के नर नारी में निकालता हुआ छीटठ-पतंग 
झथपा पश्च-प्षी की योनियां दिल्लाता है । 
. (६) फिर जब इसमोरे स्वर्गीय भोग उदय होते हैं, तो 
 यद्दी ढदान-आण हमको आरिन बनाता दे। अर्ति से दिन ओर 
दिन से शुषतत पत्त, इस तरद्द देवयान सड़क पर देवलोक 
में के जाता है और देवता बनाता दे; और इसी तरदद 
पिठ्यान-खड़क पर खेजाता सोम क्लोक में खोमराज बनाता 
है। अतः यद्दी ददान (प्राण) रूष्टा, पोषक, हर्ता और 
कर्ता है, और यही दमारा इए फल है। इसी के सुंगल 
में हम अपने कर्मों के कारण छुछ के कुछ बन जाते हैं। 
कभी इम पृथिवी पर पशु द्ोफर चरते हैं, कभी पत्ती दोकर 
छड़्ते हैं, कभी: गधा-ऊंद दोकर लांदे जाते हैं, ओर मार 
खाते हैं। कभी इस स्वर क्ोक में कमोननति करते सत्य-- 
संकठप देवता' होते और दिव्य परिधान ( चस्र घा कोष ) 
पहनते खरे संसार के माक्तिफ बनते देँ। सितनी संसार-में 
विखिता 'है, 'इसा, ढदान. पाया की /विचिजता, हे औरे 


कर्म-फांड, ४७ 


क्योंकि वही संसार का केंद्र है ओर सघ उसी आकर्षण- 
शक्ति से खिंच हुए अपने-अपने स्थान पर चक्कर 


खांते हैं, और चद्दी दृवता नेच परे रूपा करता उसे देखने में 
:लंदायता देता दे । 
पृथिवी में जो आफषण शक्ति दे, वद्दी मद्दा अपान है, 
फ्योंकि घी पार्थिव (वा पृथिची-निवासियों ) फो सूय की 
ओर जाने से अपनी आर बुलाती है और सये की ओर से * 
इंटाती है। और इसी महा झपान में आध्यात्मिक अपान उसी 
तरद्द सद्दायता पाता है जिस तरद् एक खम की लक्ञाड़ियों 
को चारों ओर की डोरियां स्थिर रखती हैं ओर हवा की 
''बोट से रोकती हैं 


(१४ ) यद्व स्पए्ठ है कि भूमि चारों ओर से घरावर दम 
को उसी तरद खींचती हेटजिस तरद्द डोरियाँ खेमे की लक- 
डियों को बाहर से चराबर खीचती हैं; और इस भूमि-देवता 
की कृपा खे आध्यात्मिक अपान उसी तरह शुदुत्वाकर्षेण- 
(]8ए 0 878 &8/607) पैद! करता दे ज्ञिस तरद् खेमा 
की लकड़ी उन डोरियों के खिचाप में सीधी खड़ी होती है । 
और उद्ची गुरुत्वाफपंण में हम भूमि पर चलते हैं । 

(१४) यदि आध्यात्मिक और आधिमीतिक अपान इस 
सरद शुरुत्वाकर्षण न बनाता, तो निस्संदेह दम भी प्रथिवी 
मेंडऱी तरह पिर कर चिमट जाते जैसा कि एक पत्थर 

*गिरता हुआ प्रथिवी में लिपट ज्ञाता है। अतः यदी पृथिवी , 
की 'शक्ति एथिदी की विचधानी दहै। इसी को संस्कृत में 
पृथिवी का देवता दोजते हैं 

(१६) पूृथियी और सूय् के बीच में जो आकाश है, 
आधिभोतिक समान का. सुख्य स्थान दै। क्योकि प्रत्येष्ठ चरुतुं 


कर्म-कांड, ४७ 


क्योकि वही संसार का केंद्र है और सच उसी आकर्षण- 
शक्ति से खिंच हुए अपने-अपते स्थान पर चक्कर 
बांते हैं, और चद्दी दृवता लेत्र परे कृपा करता उसे देखने में 
सद्दायता देता दे ! 

पृथिवी में जो आफषण शक्ति हे, घदी मद्दा अपान है, 
फ्योकि घी पार्थिव (वा पृथिची-निवाखियों ) को सूये की 
ओर जाने ले अपनी आर घुलाती हे ओर सूये की ओर से * 
दृटाती है। और इसी महा झपान मे आध्यात्मिक अपान उसी 
तरदद सहायता पाता है जिख तरद एक खम की शक्षाड़ियाँ 
को चारों ओर की डोरियां स्थिए रखती हैं और हवा की 
चोट ले रोकती दे । 


(१४ ) यद्व स्पएट है कि भूमि चारों ओर से धरावर दम 
को उसी तरद खींचती है”जिस तरद्द डेरियोँ खेमे की लक्ष- 
डियों को घादर से चराबर खीचती हैं; और इस भूमि-देवता 
की कृपा से आध्यात्मिक अपान उसी तरद्द शुदत्वाकर्षण 
(७ 0 879 ४707) पैद। करता है जिस तरद् खेमा 
की लकड़ी उन डोरियाँ के खिंचाव में सीधी खड़ी होती है ! 
ओऔर उसी ग्रुरुववाकर्पण में हम भूमि पर चल्नते हैं । 

(१४) यदि आध्यात्मिक और आधिभोतिक अपान इस 
सर शुरुव्वाकषण न बनाता, तो निस्सदेद हम भी पृथिवी 
में उसी तरह विर कर चिमट जाते जैसा कि पक पत्थर 
गिरता हुआ प्रूथिवी में ्विपट ज्ञाता दे। अतः यदी प्रथिदी 
की 'शक्ति _पुथिथी फी विचचानी है। इसी को संस्कृत में 
पूथिवी का देवता छोहते हैं । - 
* (१६) पूथिची और, सूये के बीच में जो आकाश दे, चहद्दी 
आधिभोतिक समान का. सुख्य स्थान दे। फ्योक्ति प्रत्येक चस्तुं 


े कर्म-कांड. - ४६ 
आण अन्य प्राणों को विशेष-विशेष अंगों में इतज्ञास देता 
है और पिशेष-विशेष स्थान में विशेष-विशेष ऋम करो 
की आशा करता है । * 
...._ (२०) जैसे अपान को मुख्य करके गुदा और उपस्थ में 
बिठाता है। ओर आँख, कान, नाक, मुँदद में प्राण फो बिठाता 
है। झामाशय में समान को बिठाता है जिसस कि वह 
( भोजन ) पचावे। यही दे ज्ञो अन्न को पकाता है, इसी 
' से आध्यात्मिक प्राण वा श्ञान-ईन्द्रियां किर्ों की भाँति 
मस्तिष्क भें निकलती दें और श्वान तथा चेष्ठटा को शक्ति 
का कारण दोती हैं, और यद्दी इन्द्रियां मिलकर सूत्म शरीर 
हैं, जो महुष्य देद की घास्तविकता दे । 

(२१) #हृद्य-कमत्से, जो मांस का डुकड़ा दे और 
ज्ीवास्म की मुख्य राजधानी है, एक सो एक (१०१) 
 जाड़ियाँ निकलती है, और हर एक नाड़ी में फिर मद्दीन 
नाड़ियाँ शाखाओं की भाति सो-लौ निकश्ती हैं, और दरणक 


'शाखा भे अति सूचम नाड़ियाँ शाखा प्रति शाखा की भाँति 


बद्दत्तर-बहत्तर इज़ार निकलती और फेलती दें । और 


# धर सौ एक साड़ियों तो मौलिक हं शेप उनकी ध्ालजाएँ हैं। इस 
“शुक-पुक भौडिक नाडी की एक-पुक सो शाख्ताएं हैं। अथौत्‌ हन १०१ 
असल नाडियों की दस हजार एक सौ (१०१००) शाल्ताएँ हैं, और इन 
आरा रूपी नाढ़ियों में से अत्येक शाखा की बहत्तर ह जार (४२०००) 
, भाड़ियोँ हैं, अर्थांत्१०१०० ५ ७२०००-७२७२००५०० शाखा-अज्ञाया भाहियाँ 
हैं।यांदि इनमें मौलिक और शाखाएं रूप नाढियाँ मिछाई जॉय/ तो 
. १०२+-३०१००१-७२७२००००००७२७२१०२०१ अथीत्‌ बद्चर करोड, यद्दत्तर 


छा, दस इजार सौर दो सौ पुकू सब नाडियाँ होती हैं। न 


,. चुद द्ारण्यकोपनिषद्‌ २०१-१६ और ४-३-२०। कठोपनिषद ६:१३ ९: 


आर क्ोपीतकी डेपनिपद्‌_४-२० में इन नाडियों का ब्येरेवार वर्णन ' 
आया है, थंध्र॒पि परस्पर कुछ सिन्‍नता है। 


न्‍ेु कमे-कांड- - घ६ 
आाण अन्य प्राणो को विशेष-विशेष अंगों में इज्ज्ञास देता 
है और विशेष-विशेष स्थान में विशेष-विशेष काम करते 
की आशा करता दे । 

(२०) जैसे अपान को मुख्य करके शुदा और उपस्थ में 
बिठाता है। ओर आँख, कान, नाक, मुंद्द मं माय को बिढाता 
है। आमाशय में समान को बिठाता दे जिस कि पद्द 
( भोजन ) पचावे। यही दे जो अन्न को पकाता है; इसी 

' से आध्यात्मिक प्राण वा शान-इन्द्रियां किरणों फी भाँति 
मस्तिष्क में निकलती देँ और शान तथा चेष्ठा की शक्ति 
का कारण दोती दें, और यहददी इन्द्रियां मिलकर सचम शरीर 

५» जो मलुष्य देद की वास्तविकता दै। 

(२१) कट्दद्य-कमल से, जो मांस का दुकड़ा दे और 
जीवात्मा की मुख्य राजधानी है, एक सो एक (१०१) 
“ भाड़ियाँ निकलती दे, और हर एक नाड़ी में फिर मद्दीन 
नाड़ियाँ शाखाओं की भाति सो-लो निकलती हैं, ओर हरफ्क 


शाखा में अति सूच्म नाड़ियाँ शाखा प्रति शाखा की भाँति 


बदचत्तर-बद्चत्तर इज़ार निकलती और फैलती हे । और 


* एक सौ एक नाडियो तो मौछिक हैं; शेष उनकी शाखाएँ हैं। इस 


शुक-एक मौजिक नांडी की एक-एक सो शाख्ाएं हैं।अथोत्‌ हन १०१ 
असकछ नाडियों की दस हजार एक सौ (१०१००) झालाएँ हैं, और इन 
शारा रूपी नाड़ियों में से अत्येक शास्ता की बह्चत्तर ह जार (७६०००) 
नाडियोंहें, अर्थांत्‌१०५ ०० २ ७२०००-७२७२९००००० दाखा अश्ञाला नाडियाँ 
हैं। यदि इनमें मोलिक और शाखाएं रूप नाढियाँ मिकाई जॉय, तो 
०२५३० १००५-७३७९०००००-७१७२१०२०१ अथीत्‌ बह्चत्तर करोड, यद्दत्तर 


छा, दस इजार और दो सौ एक सब नाठडियाँ होती हैं| 78 


, बुद्ददारण्यकोपनिषद्‌ २-१-१६ और ४-३-२०। क्रदोपनिषद ६-१६: 
ओर क्रोपीसकी उपनिषद_४-२० में हन नाडियों का ब्योरेवार वर्णन 


आया दे; यक्रपि परस्पर कुछ सिनन्‍्नता है। 


कमे-कांड- 44 

खसोक में से एक्त लोक फो ते जाता है झोर नए भोगों के 
लिये उठाता है । 
- (२४) ज्ञो व्याक्त इस प्राण की इस प्रकार उत्पत्ति को 
और उसके मुख्य स्थान! फो और उसकी इन विचित्रताओं 
को और पंर्चांवध द्विविध विभाग को जानता है, निःसन्देदद 
शरद अस्त द्वोता है और प्रजापति से मेत्र पाता है, पेला 
बद के मंत्र साक्षी देते है । 


अनबन तनमन पतन तल ८न्‍न+म+ञ 


५ ' सातवाँ अध्याय । 


(१) इस मद्दा प्राण की दूसरी फैलाचट सोच-समझ 
रूप दोती है। जब यद्द मदद थराण हृदय-कमल में इस 
फैलावट से खुलता है, तो इसी को मन अथौत्‌ दिल फहद्दा 
करते हँ। और मन चूँकि उस पंचविध प्राण का पुत्र है, 
उसी की आकृति पर उत्पत्त किया गया है,क्योंकि जो जिंसले , 
'जना जाता है, उती की आकृति पर दोता है। और चंद 
धंचविध भाण पास्तच में प्रज्ञापति का स्वरुप है, और यद्द 
अन ( अंतःकरण) मनुष्य की असक्तियत है। 

(२) ज्लिस प्रकार अज्ञापति फेशता हुआ अनेक प्रास 
दो जाता दे, इसी तरद यद्द सन भी फैलता हुआ अनेक 
संकल्प ओर विकल्प-रूप दोता है। जिस तरद्द देवलोक में 
अजापति से अनेक प्राण था विव्य शक्तियां निकलती हुई 
'जुदा-छुदा विशेष सूर्तियों धारण फरतो हैं और प्रजापति में 
एंक दोती हैं, इसी'तरहें मन की चृत्तियाँ भी मने से निकलती ' 
हुए चुरा जुदा संक्तत्पसय रूप धारण करती मनसे एक ; 
दोती है। ,* 


कमे-कांड- 4 
खतोक में से एक लोक फो ते जाता है और नए भोगों के 
लिये उठाता है । 

- (२४) जो ब्याक्त श्स प्राण की इस प्रकार उत्पत्ति को 
ओर उसके मुख्य स्थानों षो ओर उसकी इन पिचित्रताओं 
को ओर पेर्चाचध द्विविध विभाग को ज्ञानता है, निःसन्देद' 


चद अस्त द्ोता है ओर प्रजापति से मेत्र पाता दै, ऐला 
बेद के मंत्र साक्षी देते हैं । 





' साववाँ अध्याय । 


(१) इस मद्दा प्राय की दूसरी फैलाघट सोच-लमक्क 
रूप दोती है। जब यद्द महा प्राय हृदय-कमल में इस 
फैलावट से ख़ुलतर है, तो इसी को मद अथात्‌ दिल फहा 
करते हैं। और मन चूँकि उस पंचविध प्राण का पुष्र है, 
बसी की आकृति पर उत्पन्‍त किया गया है,फ्योंकि जो जिंससे , 
लगना जाता है, उसी की आकृति पर होता हैं। और चंद 
पंचचिध प्राण वास्तव में प्रज्ञापति का स्वरूप है, और यदद 
भन ( अंतःकरण) महुष्य की अललियत दे । 

(२) जिस प्रकार प्रशापति फेंन्रता हुआ अनेक प्राग॒ 
हो जाता है, इसी तरदद यद्द मन भी फैलता हुआ अनेक 
सेकरप ओर विकर्प-रूप होता है । जिस तरद्द देवक्ोक में 
अजापति से अनेक प्राय वा दिव्य शक्तियां निकलती हुई 
'छुदा-जुदा विशेष सूर्तियाँ घारण करती हैं और प्रजापति में 
घंक दोती हैं, इसी'तरद मन की चृत्तियाँ भी मने से निकलती 
ई इश पद रंघाल्पमय रूप धारण फरती मनसे पक ; 
द्वोती दे । 


कर्म-कांड- श्र 

सूँघता, सुंद से बोलता, हाथों से पकड़ता, पावों ले चलता, 
शुदा से भ्त त्यायता और किंग से विषयानंद्‌ करता है । 

(४) यद्यपि यद्द भन प्रजापति का पुत्र प्रजापति की 
दरह फैल कर पंच छ्ाार्नेद्रिय और पंच कर्मेंद्रिय रूप हुआ है. 
और सभिश्च-मिश्न स्थानों में इज्नलास करता विशेष-विशेष 
काम करता है, तो भी आप प्रजापति की भाँति हृद्य-कमल 
में सिंदासीन होकर ज्ञान और फर्म में सोच-विचार करतों 
सब का शासक सच पर आए करता है। जब पद चादता है, 
तो आँख खुलती दै और देखती है; जब घद्द चाहता दे, तो 
वाणी दोलती है। इसी तरद्द प्रजापति की भाँति सब डसके 
अधिकार में और उसके आश्षाजवर्ती है । 


( ६) उसकी फर्मंद्रियां रूप फेज्लाघट उसी फेलाधट पर है 

जो पंचविध प्राण में प्रकट की गई दे, और यह फैलावड जो 

' झ्ानेद्रिय रुप दे, प्रजापति की विज्ञानमय इन्द्रियों पर दे 
जिसका अभी उल्लेख नहीं हुआ दहै। इस कारण यद्द पुत्र भी. 
पिता की आकृति पर उत्पन्न हुआ उसी का राजकुमार उसी 
तरद इस पिंड मे राज करता है जिस तरद्द प्रजापति ब्रह्माएड 
से राज़ करता हैं। 

(१०) जिस तरद्द मनुष्य का सन हृदय कमत्त में खुलता, 
सोच- विचार रूप दोता है, उसी तरद्द प्रज्ञापति का भन भी 
उस चन्द्र मे जो सूर्य के चहुँ ओर फिरता है, सोच-विचार 
रूप खुलता है। जिस तरदद हृद्य-कमतल में आकाश है, जो 
इंद्याकाश कहलाता है, उसी तरद्द चन्द्रमा में भी आकाश है; 
जो प्रजापति का सिंदासन वा देवलोक कद्लाता दै। 
हृदयकाश भानचीं सोच विचार का मुख्य स्थान है; उसी 

तरह देवकज्ञोक भी प्रजापति के सोच-विक्तान नया ख्ास्र आसंम्त, 
(वा स्थान) है। 
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सँघता, सुंद से बोलता, द्वार्थों स पकड़ता, पावों ले चलता, 
शुद्ा से भत्त त्यागता और लिंग से विषयानंद्‌ करता है । 
(«) यद्यपि यद्द भन प्रजापति का पुन्न प्रजापति की 
हरदह फैल कर पंच झ्ानैद्रिय और पंच कर्मद्धिय कप हुआ है. 
और सिशन्न-मिश्न स्थानों में इज्जास करता विशेष-विशेष 
काम करता है, तो भी आप प्रजापति की भाँति हृद्य-कमल 
में सिंद्यासीन होकर शान और कर में सोच-विचार करतों 
सब का शासक सब पर आछ्षा करता है। जब वह चाहता है, 
' शो आँख खुलती है और देखती है; जब घद्द चाद्तता दे, तो 
घाणी दोलती है। इसी तरद्द प्रजापति की भाँति सब डसके 
अधिकार में ओर उसके आश्वाज्ञवर्ती हैं । * 


( ६ ) उसकी कर्मंद्रियां रूप फैलाधट उसी फैलाबट पर है 
जो पंचविध प्राण में प्रकट की गई है, और यह फैलावट जो 
शानेद्विय रुप है, प्रजापति की विज्ञानमय इन्द्रियों पर है 
जिसका अभी उल्लेख नहीं हुआ दै। इस फारण यद्द पुत्र भी. 
पिता की आकृति पर उत्पन्त हुआ उसी का राजकुमार उसी 
तरद इस पिंड मं राज करता है जिस तरह प्रतापति ब्रह्माएड 
में राज करता है। 

(१०) जिस तरद्द मनुष्य का मन हृदय कमल में खुलता, 
खसोच- विचार रुप दोता दे, उसी तरदद प्रजापति का भन भी 

'उस चन्द्र मं जो सूर्य के चहूँ ओर फिरता है, सोच-विचार 
रूप खुलता है। ब्लिख तरद हृदय-कमल में आकाश है, जो. 
'डदयाकाश कट लाता है, उसी तरद्द चन्द्रमा में सी आफाश है, 
जो प्रजापति का सिंद्यासन वा देवलोक कहलाता दे । जैसा 
हृदयकाश भानवी सोच विचार का मुख्य स्थान है, उसी 

तरह वेवक्ञोक भी भ्ज्ञापति के सोच-घिचार॑ का खास महल: 


॥| के 


(वा स्थान ) द्द ). 
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है। यद्यपि उत्तु-इानत्द्रिय देखती है सुनती नहीं, यद्यपि कान 
छुनता है, देखता नदीं; तो भी मत चक्तु की देखी घस्तु फो 
देखता और कान से झुनी यस्तु को खुनता है; इस किये 
पक दी मन शान-इन्द्रियों मे एकता का संबंध रखता है 
और उन्हीं का तद्भप है, यद्यपि इद्रियाँ अपने २ रूप से 
तो पृथक २ चस्तुएं है । 

(१४) अजापति का मन भी दमारे मनों के सोच में सोच 
करता है और हमारे मनो के विचार में विचार करता हे। 
यद्यपि देवदत्त का मन ,यश्षदत्त के मन से लोच-चविचार 
नहीं करता और यक्षद्त्त का भन देघदत्त के मन ले सेच-- 
विचार नहीं फरता, तो भी प्रज्ञापति का मन सब के मनो से 
समस्त सोच--विचार पाता दै। इसी कारण घद सबके 
मनो की बाते जानता है, और अपनी मुख्य सोल-विचार 
देवलोंक में फरता है। 

(१४) जिस प्रझार आंख का देखना मन का देखना है, 
और कान का छुनना भन का झुनना है, उसी तरह अह्यवत्त, 
यशद्त् और देवद्त का सोचना प्रज्ञापति का सोचना है। 
ओर इन्द्र, चदण, यम देववा फा सोचना भी प्रजापति का 
सोचना है । इस तरह क्या मचुष्य ओर क्या देवता, क्या 
पशु और कया पत्ती, सब के मन वाल्तथ भें अत्ग--अलग 
हैं, और प्रशापतिका मन उन सच अलग-अलग मनोकी समष्टि 

: दै, और यह स्पष्ट दे कि सम प्रत्येक व्यष्टि का तद्गप द्वोती 
- दै, अत एव प्रजापति का मन हरेक मन का ठद्भूप दोता है। 
“: , (१६) ज्बक्कि उसका मन-पत्येक्ष मन का तद्गप दै और 
अच्येक कान प्रत्येक की इंद्वियों का तद्गूप है, तो प्रजापति - 
, का मन पत्येक की इंद्रियो का भी तदुप दे। इसी कारण जो 
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है। यद्यपि चक्तु-इम्द्रिय देखती हे छुनती नहीं, यद्यपि कान 
छुनता हे। देखता नददीं; तो भी मन चक्तु की देखी घस्तु फो 
देखता और कान ले छुनी चस्तु को झुनता है; इस लिये 
पक ही मन शान-इन्द्रियों मे एकता का संबंध रखता है 
और उन्हीं का तहूप दे, यद्यपि इद्रियाँ अपने २ रूप से 
तो पृथक २ चस्तुएं हैं। 

(१४) प्रजापति का मन भी दमारे मनों के सोच भें सोच 
करता दे भौर हमारे मनो के घिचार भे विचार फरता है। 
थधपि देवद्त का मन यश्षदत्त के मन से लोच-विचार 
नद्दीं करता ओर यक्षदत्त का मन देधदत्त के मन ले सेोच-- 
विचार नहीं फरता, तो भी भज्ञापति का मन सब के मन से 
समस्त सोच--विचार पाता है। इसी कारण वह खलबके 
मनो की बाते ज्ञानता हे, और अपनी मुख्य स्रोच-विचार 
देवलोक में करता है। 

(१४) ज्ञिस प्रऊार आंख का देखना मन का देखना है, 

कान फा छुनना सन का झुनना दै, उसी तरद्द त्रह्मदृत्त, 
यशदत्त और देवद्त का सोचना प्रज्ञापति का सोचना है। 
ओर इन्द्र, चरुण, यम देववा फा सोचना भी प्रजापति फा 
सोचना है | इस तरद्द क्या मनुष्य ओर क्या देवता, फ्या 
पशु और क्या पत्ती, सब के मन वास्तव में अत्ग--अलग 
हैं, और प्रज्ञापतिका मन उन सब अलग-अलग मनोकी समष्टि 
है, और यह स्पष्ट दे कि सम प्रत्येक व्यष्टि का तद्गप दोती 
दे, अत पव प्रजापति का मन दरेक मन का तद्गप होता है। 

(१६) जबकि उसका मन-प्त्येक्ष मन का तद्नप दे और 
प्रत्येक कामन' प्रत्येक की इंद्रियों का तद्गप दे, तो भ्रजापति:-' 

. का मन प्रत्येक की इंद्वियों का भी तद्गुप दे। इसी कारण जो 
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शारीरिक आकृति में प्रकट हुआ है। दम सब उसी के पुत्र, 
उसी के अंश है, और उसी के उत्तराधिकारी हैं। * 

(१६) चन्द्रतोक में घह स्वयं! सोच-बिचार करतों 
हुआ दमारे मनों में सी तदरूप हुआ सोच करता है । खूथ में 
बैठकर सब को देखता हुआ भी इसमारे नेन्नों में देखता है। 
हमारा देखना उसी का देखता है, और उस का देखना 
हमारा देखना है। हमोरे से उसी के भोग हैं, हमारे सुख 
उसी के छुख हैं, इमारे पुएय उसी के पुरुष हैं। परन्तु हमारे 
पाप से वद्द आत्प नदीं पाता, अर्थात्‌ दमारे पाप से उसका 
कोई सम्बन्ध नहीं दोता,और इसी लिये हमारे हुःखों से घह  - 
'दु्खी नहीं होता; क्योंकि उसने पदले कढप में अपने 
'स्वछत कर्मों से यदां प्रजापति का पद पाया है, और उह्दी 
खसत्‌ कर्मों के कारण अध समष्टिरृप में वद्द उठा हैं, . 
इसी कारण समस्त खुख और ऐश्वय फे लिये चद्द सब का -. 
तदूरूप हुआ है, जिस से कि चद सवे के पुरय और छुख का 
भोक्का दोचे। हमारे दुष्कर्मों के फल दुःखों के रूप में दमकों , 
पीड़ित करते है,परन्तु उस प्रजापति पर प्रभाव नहीं डालते | 
थद्दी विधान था निर्देश है । 

(२०) पैँच प्राण और देवता भी, जिनका ऊपर चरणेन 
हुआ है, यद्यपि प्रजापति की नाई एक-एक काम के लिये 
सारे संसारम पहले सव कार्मोका तदूरूप हैं;तो भी वद् समस्त 
देवल्ोक में घिशेष सूर्तियां पुएय-छरूप धारण करते झअपने- 
अपने पद के अजुसार अपने पुरय भोगते दै, और उन्हे 
“ चुण्यो के कारण दमारे पुएय और छुखों के अधिकार मी 

-  अ्ज्ञापति-फी भांति पाते हैं। इसी फारण लिखा दै कि 
* देवता पुरंय-ख्ोक़ में आप्त दोते पुण्य के भाणी हैं, और. 
.' पापमय योनियं केवल पाप की भागी हैं । परन्तु भज॒प्य 
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शारीरिक आकृति में भ्कट हुआ है। दम सब उसी के पुत्र, 
उसी के अंश है, और डसी के उत्तराधिकारी हैं। * 

(१६) चन्द्रत्ञोक में घह स्वयं: सोच-विचार करतों 
इुआ दमोरे मनों में मी तदरूप हुआ सोच करता है । खूये में 
बेठकर सब को देखता हुआ भी दमारे नेत्रों में देखता दे । 
हमारा देखना उसी का देखना है, और उस का देखना 
इमारा देखना है। हमोरे सेन उसी के भोग हैं, हमारे खुख 
उसी के छुख हैं, इमारे पुएय उसी के पुराय हैं। परन्तु दमारे 
पाप से चद्द आतलेप नहीं पाता, अर्थात्‌ दमारे पाप से उसका 
कोई सस्बन्ध नहीं देता,और इसी लिये हमारे दुःखों से घह 
(दुखी नहीं दोता; फ्योंकि उसने पद्ल्ले कटप में अपने 
'स्वकृत कर्मों सर यहां प्रजापति का पद्‌ पाया है, और उम्दी 
सत्‌ कर्मों के कारण अब समष्टिरूप में वह उठा हैं, 
इसी कारण समस्त खुख और पऐेश्वये के लिये वद्द सब का - 
तद्रूप हुआ है, जिस से कि वद से के पुरय और छुल का 
भोक्ता दोचे । हमारे दुष्कर्म के फल डुशखों के रूप में हमको 
पीड़ित करते हैँ,परन्तु उस प्रजापति पर प्रमाव नहीं डालते । 
यही विधान या निर्देश है । 

(२०) पंच प्राण और देवता भों, जिनका ऊपर घरणेन 
हुआ है, यद्यपि प्रजापति की नाई एक-एक काम के लिये 
खारे संसारम पहले सब कार्मोका तदरूप हैं।तो भी वद्द समस्त 
देवजोक में विशेष सूर्तियां पुएय-रूप धारण करते अपने- 
अपने पद्‌ के अछुखार अपने पुराय भोगते है, और उन्हीं 
चुण्यो के कारण हमारे पुएय और छुखों के आँधिकार भी 
अज्ञापति- की भांति पत्ते हैं। इसी फारण छिखा दे कि 
देवता पुएय-ल्ोक में प्राप्त होते पुएय के भागी हैं, और. 
. पापमय योनियां केवल पाप की सागी हैं । परन्तु मह॒प्य 
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कममेनंद्रियों से मिलकर समुदाय रूप से सद्म शरीर या अंतः 
करण कद्दलाता दे, उसी तरह वद्द समष्टि मत समस्त 
देवताओं से मिलकर द्विसएयग मे कइल्ाता दै। 

(२३) भ्रज्ञापनि जिस तरह अपने विराह शरीर और 
द्विरणय गर्भ से मिलाप पाया इुश्रा जीषित पुरुष है, हम भी 
“, अन्तःकरण और सूद्म शरीर से मेत्र पाए हुए जीवित पुरुष 
था जीती ज्ञागती जान हैं । जिल तरद्द यद्द अज्यांड में भविष् 
इुआ राज फरता है, इम सी उसी की आकृति पर इस संक्षिप्त 
पिंड में (प्रचिष्ट हुए ) राज्य करते दूँ । 

(२७ )देखो जब दम चादते हैं कि एऊ ओकार लिखते, 
तो पद्ले हमारे हृदय-कमज्त में संकरप उठता है; ओर फिर 
मस्तिष्क भे उसकी आकृति का ध्यान होता है, फिर फर्मे- 
द्वियो और श्वानेद्रियों के द्वारा घद्दी ध्यान की हुई भोंकार 
की आकृति जेखनी और स्याद्दी से वाइर काग्रज़ पर बनाते हैं ।' 

(२४ ) प्रजापति भी ज्ब फोई घस्तु बनाया चाहता है, 
तो पहले उस का संकल्प चंद्र॒लोक में, जो देवज्ोक दे, 
' उठता है, ओर उसकी आकृति देवद्ोक में ध्यान दोती और 
फिर देवताओं और तारों की विचचानी से उसी नियम से 
भूक्तोक में गति दोती और वाह्य आकृति उत्पन्न दोती है । 
“ इस प्रकार समस्त वस्तुओं की उत्पत्ति द्ोती दे, ओर समस्तः 
देवता और पितर तथा समस्त नर-नारी ढसी के कारण 

शोर करण (साधन ) हैं, क्योंकि कुछ चस्तुएँ तो केवल 
देवताओं की विचवानी से अर्थात्‌ देवताओं के ,वलीलि 
बनती है भर कुछ मलुष्य की बिचवानी (व्सीलि) से । 
इसी कारण वद प्रजापति कारणों फा कारण कद्द्नाता दै-। 

( २६) मजापति का संकल्प अपने भोष ओर पेश्वययं के' 

पहिये अपने पुएय कर्मों के बंधन में हे, परन्तु दूखरों के म्ोग 


कम-कांड. ४६. 


कर्म-द्वियों स मिज़्कर समुदाय रूप से सद्म शरीर या अंतः 
करण कदलाता हे, उसी तरह वद्द समष्टि मन समस्त 

देवताओं से मिलकर द्विसएयग मे कट्टलाता है। 

(२३) भज्ञापति जिस तरह अपने विराह शरीर और 
दिरणय गे से मिलाप पाया दुआ जीषित पुरुष है, दम भी 
अन्तःकरण ओर सूद्म शरीर से भेत्र पाए हुए ज्ञीवित पुरुष 
या जीती जागती ज्ञान हैं । जिस तरदद यद अह्मांड में अविष् 
हुआ राज करता है, हम भी उसी की आकृति पर इस संक्षिप्त 
पिंड में (प्रचिष्ट हुए ) राज्य करते हैँ । 

(२७ ) देखो जब दम चाद्वते दे कि एंऊ ऑओंकार लिखे, 
तो पद्ले इमारे हृदय-कमलस्ष में संकल्प उठता है, भोर फिर 
मस्तिष्क में उसकी आकृति का ध्यान दोता है, फिर करमे- 
द्वियो और छानेद्नियों के द्वारा घद्दी ध्यान की हुई भोकार 
की आकृति जेखनी और स्याद्दी ले वाद्रर फाग्रज़ पर बनाते हैं: 

(२४ ) प्रजापति भी ज्ञब फोई पस्तु बनाया चाहता हैं; 
तो पहले ढख का संफ़दप चंद्रल्लोक में, जो देवज्ोक दे, 

' डठता है, ओर उसकी आकृति देवल्ोक में ध्यान दोती और 

फिर देवताओं और तारों की बिचयानी से उसी नियम से 

भूलोक में गति दोती और वाह्य श्राकृति उत्पन्न दोती है। 

. इस प्रकार समस्त वस्तुओं की उत्पत्ति द्वोती है, भौर समस्त 
देवता और पितर तथा समस्त नर-नारी उसी के कारय 
झोर करण (साधन ) हैं, पर्योकि ऋुछ चस्तुएँ तो फेचल 
देवताओं की विचचानी से अर्थात्‌ देवताओं के .वर्लील 
बनती है शोर कुछ महुप्य फी बिचवानी (चसीले) से । 
इसी कारण चद्द प्रजापति कारणों फा कारण कच्ज्ाता दै- - 

( २६) अजापति का संकल्प अपने सोप और पेश्वर्य के 
पक्षेये अपने पुयय कर्मो के बंधन में दे, परन्तु दूसरों के मोग ५ 


कर्म-कांड- द्‌ 
सत्य का पालन करते हैं ओर इस अधिरस्थायी (क्षणमंगुर) 
संसार को तुच्छ जानते दें ओर अपने अ्रधिकारः पर सन्तुष्ट 
दोकर भज्ताई से चर्ताव करते हैं, उनके लिये सोमलोक, जो 
, शव है, घुलाता दे। और यद् भौतिक शरीर छोड़ते दी सोम- 
राज देते स्वग के सुख मोगते हैं और अप्खरा तथा प्रासाद 
और भांति-भांति के छस्वाडु भोजन और प्रश्ाद (नेमनतें) पांते 
"हैं। भ्रतःआओ और समझे । संसार का धोका मत खाओ और 
पाश्चात्य विद्या के प्रकाश बा आलोक पर मतघाके न रहो | 
गया समय द्ाथ नहीं आता | खबरदार दो जाओ ! हु 


आठवों अध्याय । 


(१) पंच प्रण की असलीयत एक घुकती अग्नि हैं, 
और भन अथाोत्‌ अन्त/करण की अखलीयत एक जलती 
आग है। जिस तरह घुकती आग में फूँफ ले आग जल 
उठती है और लपद मारती दे, उसी तरद प्रायों में फूफ से 
मन पैदा दोता दै और लपदे मारता है, दिमाग तक फेलता 
है, ओर उसी तरद्द शंख, कान, नाक, झुंदद में निकलता! दे 
जिस तरद्द जलती झआाग शअगीठी के पांचो ओर से छेदों में 
से मिकलती दे । 

(२! यद्द स्पए है कि जब अग्नि में कुछ ईंधन दिया जाता 

. है और उसे फूँक मारी ज्ञादी है, तो बिशेष रीति ले आग 
अल उठती है ओर प्रकाश देती दे | इसी तरद प्राण में जब 
अस्य दिया जाता दे ओर घिशेप विधि से प्रजापति फूँकता 
है, तो डलमें मन भी जाग उठता है और सोच-समझक का 
प्रकाश देता है, ओर छान-इरिद्रिय दोकर मस्तिष्क में' 
फैज्वादे। 
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सत्य का पालन करते हैं ओर इस अचिरस्थायी (चणमंगुर) 

संसार को तुच्छ जानते हैं ओर अपने अधिकार पर सन्तुष्ट 

दोकर भलाई से चर्ताव करते हैं, उनके लिये सोमलोक, जो 

सवगे है, चुलाता दे । ओर यद्द भौतिक शरीर छोड़ते दी सोम- 

राज दोते स्वगे के सुख भोगते हें और अप्चरा तथा भासाद 

: और भांति-भांति के छुस्घाडु भोज्नन और प्रसाद (नेमते) पांते 

. हैं। अतःआओो और समझे। संसार का घोका मत खाओे और 

पाश्यात्य विद्या के भ्रकाश वा आलोक पर मतषाजे न रददो | 
गया समय दाथ नहीं आता | खबरदार दो जाओ | 


छा 
७०००-०6 | 


आठवों अध्याय । 


(१) पंच प्रष्ण की असलीयत एक घुकतठी अग्नि है, 
और भन अथोत्‌ अन्तःकरण की असत्तीयत पुक जबती 
आग दै। जिस तरह घुकती आग में फूँफ ले आग जलन ' 
उठती है और खपट मारती दे, उसी तरद्द प्रा्यों में फूफ से 
भन पैवा द्वोता है और लपदे मारता दे, दिमास तक फेलता 
है, ओर उसी तरद्द शाँख, कान, नाक, मुँद में निकलता दे 
जिस तरद जज़्ती आग अगीठी के पांचो ओर से छेदों में 
से निकसती है। 

(५! यद्द रुपए है कि जब अग्नि में कुछ ईंघन दिया जाता 
है और उसे फूँक मारी जाती है, तो विशेष रीति से आग 
अल उठती है ओर प्रकाश देती दे। इसी तरद माण.में ज्द 
अन्य दिया जाता हे और विशेष विधि से प्रज्ञापति फूँकता 
है, तो दसमें मन भी जाग उठता है और सोच-लमस्ः का - 
प्रकाश जा है, शोर शात-दर्द्रिय दोकर मस्तिष्क में! 
फैज्ता है। पति भी * 


रे 
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त्तरद' तैयार किया है, जिस तरद्द उसने अपने बसने के 
दिये पन्रह्मांड फो तैयार किया है। हृद्य-कमज् एक चिरेंष 
“आराम का बंगला बनाया है, जिसमें यह भनो राज्य करता 
: है । इस देँगज्षे भें दो उत्तम द्वार छगाए धए हैं, जो हृदय के 


' कान कदलाते हैं और उस पर उत्तम चिक्र दाली दे लो - 


हुदय का परवा फहलाती दे। और उसके ऊपर एक पंखा 
दिलता है जिसको फेफड़ा बोलते हैं।यह पेखा उश्चके 
आराम के लिये हर समय द्विल्वता है और उसकी प्रफुरतता 
के किये प्रतिक्तय इवा पहुँचाता है । 


(७) इस हृद्य-कमत्त ले दो नौंद जाने धाली नाड़ियाँ 
सिकेलती हैं जो मस्तिष्क को ज्ञाती है। और ये नाड़ियां 


उस़फी दो सड़कें हैं को देवयान और पिठत्यान की भातिं .- 
नाई गा हैं।और मस्तिष्क उप्तका मुख्य सावैजञनिक' 


- सभमामवन दै जददों बैठकर वह सारे संसार चरन पिता के 
भह्मांड की सेर करता है। जब वह भीतरी दँगले से उन 
सड़कों की चौड़ाई के साथ बाहरी देंगे मस्तिष्क में 
आता दे, ते शान-छप फैलता हुआ बाहर की खेर करता दे। 
ओर जो कुछ देखता या खुनता है, उसकी मात्रा फो लेकर 
ढन्दी सड़कों के छारा फिर भीतरी बगल में झा जाता दे, 

' और उसी भाषा फे अछुसार फैलता हुआ अपने मीतरी 
औंगले में एक विचित्र अह्मांड प्रद्यापति के अह्यांड के समान 

/चनाता दै। जिससे सिद्ध द्वोता हैक्नि यद्ट प्रजापति का 

' एजकुमार वही चमेत्कार रखता है जो उसके बाप के हैं.। 

(दो जब यह वाफिदिक से प्रसक्तास्य ऋाप्णता है. छापते पिता 


बन 
$ढ 
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सरह' तैयार किया है, जिस तरद् उसने अपने बसने के 
किये ब्रह्मांड फो तैयार किया है। हृद्य-कमल एक चिशेंष 
'आराम का बंगला बनाया है, जिससे यह मनो राज्य करता 

दे । इस वेंगले मे दो उत्तम ढ/र लगाए गए हैं, जो हृदय के 
कांम कदलाते हैँ और उस पर उत्तम चिक डाली दे जो 
हुंदय का परदा कहलाती दे । और उसके ऊपर एक पंखा 
दिलता है जिसको फेफड़ा बोलते हैं। यह पंखा उसके 
आराम के लिये दर समय द्विलता है और उसकी प्रफुरलता 
के लिये भतिक्षण दवा पहुँचातः है 


(७) इस हृदय-कमस ले दो नॉंद त्लाने धाली नाड़ियाँ 
मिकलती हैं. लो! मस्तिष्क को ज्ञाती है। ओर ये नाड़ियां 
उसकी दो सढ़के हैं जो देवयान छोर पिठ्यान की भाँति , 
अनाई गई हैं।और मस्तिष्क उछका मुख्य सावेज्निक 

- सभाभवन दै जद्दों बैठकर चद सारे संसार परन पिता के 
अह्यांड की सेर करता है। झब चद भीतरी देंगले से उन 
खड़को को चौड़ाई के साथ बादरी बेंगजे मस्तिष्क में 
आता है, तो शान-रूप फैलता हुआ दाहर की सैर करता दे। 
आर जो कुछ देखता या छुनता दे, उलकी मात्रा को लेकर 
इन्ही सड़कों के धारा फिर भीतरी बंगले में आ जातः है, 

' और छसी भाज्ञा के अछुसार फैलता हुआ अपने भीतरी 
औगले में एक विशिज् प्रह्मांड प्रशापति के अह्मांड के समाच 
बनाता है। जिससे सिद्ध दोता है कि यद्द प्रज्ञापति का 
राजकुमार घद्दी चमेत्कार रखता है जो उसके घाप फे हैं 

(८) जब यह भरिष्क् में इजंलास करता है, अपने पिता 
के अज्यांड की आकृति पर फेलता दे, तो साधारण, तोमर: 
इसको जाशंति बोलते है झौर जब 'थद्द जाग्रत-अ 
मात्र खलेकर' सीतर दीं भीतर एक नया संसार 


छू के 
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''ओर घद जो असत्‌ वृत्तियोँ ६, उनको अछुर कदते हैं! 
इस प्रकार एक ही मन ( झअतः करण ) अनेक देवता और 
आस्ुर रूप देकर हृदय के भीतर प्राय रूपी ता८ से यंदी 
- (क्रेदी) होकर बसता है, और इस तार की गिरद उसी के 
कर्म दें जो उसके भोग देने के लिये उदय दोते दें। - 

(१२५) जब तक यह झपने भोग भोग नहीं लेता, तव तक 
बन्ददी कमा की जुंजीरमे फंसा हुआ कभी दुःख कभी सुख की 
दशाओं में बदलता छुख झुख पाता हे। जब कमी उसके 
करे झुखकफे उठते दे तो सुखी दोता दे, और जब कभी 
इसके कभे दुख के बउते है तो दुखी होता हे । 

(१६) अयागेय ऋषि ने पिप्पलाद मुनि से पूछा कि 
- दे भगपषन ! इस मलुष्य में कोन-कौन से देवता-सो आते द 
ओऔरे कौन-कौन से जागते रहते दे ! कौन-सा देवता स्व्नों 
का देखता दे और निद्वा का आराम किसको होता दे 
आर उस समय किस में ये सब राय दो जाते हैं 

(१४) पिप्पलाद झुनि ने उत्तर दिया कि ऐ, गरागेय | जेखे 
सूर्य की किरण सूर्यास्त के समय सूर्य में हय दो जाती हैं 
आर उसी से पक दोती दे ओर फिर बार-बार उदय के 
समय उसी से निकलती हे, इसी तरद्द समस्त इंद्वियोँ क्‍या 
आातंद्रियों क्या फर्मेद्रियोँ, उल्ली महान देव मन. (अतः करण) 
भें एक हो जाती हें। इसी कारण यद मलुष्य 'डस समय 
न ते। छुनता दे, न देखता हे, न सँघता दे, न छूता दे; 
गे पकड़ता दे, न आनद्‌ लेता है। उस समय निश्चय दोता 
. दे के 
(7१५) परन्छु -प्राण-रूप, आग इंस शरीर में ज्ञायती 


( देंड्ो मदनोंपनिषद चधा मसल ) ' 
हक कि ता 


कम-काड - ॥ 


''ओऔर घद जो असत्‌ वृत्तियाँ ६, दनको अछुर कद्दते हैं । 
इस प्रकार एक द्वी मन ( अतः करण ) अनेक देवता और 
असुर रुप दोकर हृदय के भीतर प्राण रूपी तए८ से यंदी 
(क्ेदी) दोकर बसता है, और इस तार की गिरद्द उसी के 
, कर्म हैं जो उसके भोग देने के लिये उद्य होते दें। 
.. (१६) जब तक यह झपने भोग भोग नहीं लेता, तव तक 
बन्द्दी कम की ज्ंजीरमे फंसा हुआ कभी दुःख फभी सुख की 
दृशाओं में षदलता हुख सुख पाता है। ज्ब फभी उसके 
कमे छुखफे उठते दे तो झुखी होता हे, ओर जब कभी 
इसके कर्म दुख के उठते दे तो हुसी होता दे । 

(१३) कगागेय ऋषि ने पिप्पलाद सुनि 
: दे सगषन ! इस मलुष्य में कौन-कोन से देवता सो आते हैँ 
और कौन-कौन से जागते रहते है ! कौन-ला देवता स्वप्नों 
का देखता है और निद्रा का आराम फिसको दोता दै 
आऔर उस समय किस में ये सब ख़य हो जाते हैं 

(१७) पिप्पलाद मुनि ने उत्तर दिया कि ऐ यागेय ! जेसे 
खथे की किरण सूर्यास्त के समय सूर्य में कय दो जाती हैं. 
आर बसी से पक दोती हे ओर फिर बार-बार ढदय के 
समय उसी से निकलती है, इसी तरद्द सम्रस्त इंद्वियाँ क्‍या 
'झानेदरियाँ क्या फर्मेद्रियों, उछी मद्दान देव मन. (अतः करण) 

एक दो जाती दहैं। इसी कारण यद मनुष्य 'डस समय 
न ते छुनता दे, न देखता दे, न सँघता दे, न छूता दे। 
जे पकड़ता है, न आनंद लेता है। उस समय निश्चय दोता 
है।कि सोता है। 


(१५) परन्तु -प्राए-रूप, आग इंस शरीर में आयती 
( देँललो प्रद्नोपनिषद चौथा पंइन ) 


कम-कांड- ध्क 


कया सूँघ, क्‍या चखना क्‍या चाख, क्या स्वाद लेना दया 
स्वाद, क्‍या छूना क्या छूत, क्‍या बाणी क्‍या अथे, क्या 
पकड़ना कपा पकड़, क्‍या त्याग क्या पअप्रहणश, कया गन 
क्या गति, क्या मन क्‍या सोच, फ्या बुद्धि कया बुद्धिमत्ता, 
' क्या स्मरण क्‍या स्खीत, क्या अहंकार क्या अहंता, क्या 
,घाण क्या जावन, सब परमात्मा में लीन दो ज्ञाते हैं। * 

(२० ) उस समय यद्द निश्चय दोता हे के वह 
वादाजुबवाद था तर्क वितके ले रघदित हैं, दखता नहीं 
किंतु दृष्टिस्वरूप हे, खुनता नहीं कितु भवण स्वरूप है, 
सूघता नददी किंतु आ्लाण स्वरूप दे | अतः जो दस जानता है, 
जो कि घिना छाया, शरर और रंग के है, चद आत्मदिद्‌ है, 
और वही स्चे-रूप है । 

(२१) इस प्रकार के वैदिक प्रमाण से सिद्ध होता 
है कि स्वप्तावस्था ठीक देवलोक का भआाविरभाव है, और' 
सुषुप्ति अवस्था ठोक बप्रह्महोक् की सत्यता (अधध्या) है । 
ओर छदान प्राण नित्य इसकों देवलोक और प्रह्मत्ोंक भे 
जले जाता दे। लेकिन इस लिये कि चह अपने ऊमों को 
केद में बन्द हे, फिर जाम्रदावस्था में आ जाता और 
जुख-सुख पाता है । 

(२२) परंतु जब॒यद शास्रननियमानुघार फर्मो का - 
करता रद्दता दे, ता उत्यु के बाद बंदी उदान उसको देवयान 
सड़फ पर अनेक रूपों में पक्तटता हुआ सूथ में ले जाता हें, 
और वहाँ से देशलोक में पहुंचाता दे और सत्य सेफकल्प 
हो जाता है | वरन्‌ जिस प्रकार मस्तिष्क सहद्यकमत्र में , 
चंद्र नित्य ज्ञाता है,उनी तरह देवलोफझ से उस चंद्र त्ोंक को, 
जो अजञाप्तिका मुख्य हृदय है, जाता है और उसके वरावर 
हो, जाता है, ओर भनज्ञापति में पक दो जाता दे। दी 


। 


कम-कांड- द््छ 


क्या सूँघ, क्या चखना क्या चाखत, क्या स्वाद लेना छया 
स्वाद, क्‍या छूना क्या छूत, क्‍या बाणी कया अथे. क्‍या 
एकड़ना कया पकड़, क्‍या त्थाग क्‍या अददण, क्या गमन 
क्या गति, क्‍या मन क्या सोच, क्या बुद्धि क्या बुद्धिमत्ता, 
, क्या स्मरण क्या स्सखीत, क्या अहंकार क्‍या अहंता, कया 
, आशणु क्‍या जीवन, सच परमात्मा में लीन दो जाते हैं। * 

(२० ) डख समय यद्द निश्चय द्ोता है कि वदद 
बादालुबाद था तर्क वितर्क से रादित हैं, देखता नहीं 
किंतु दष्टिस्वरूप है, छुनता नहीं कितु अचणय स्वरूप हैं, 
सूघता नही किंतु प्राण स्वरूप है । अतः जो उसे जानता है, 
जो कि बिना छाया, शरीर और रंग के दे, चद आत्मविदू है, 
और वह्दी सचे-रूप है । 

(२१) इस प्रकार के बैदिक अमाण स सिद्ध दोठा 
दै कि स्वप्तावस्था ठीक देवलोक का आविर्भाव है, और 
सुषुष्ति अवस्था ठीक ब्रह्मजोक़ की सत्यता (अवस्था) है । 
और छदानव प्राण नित्य इसको देवलोक और प्रद्मज्ोर ने 
तले जाता दे | लेकिन इस लिये कि यह अपने ऊमों को 
केद में बन्द है, फिर जपम्रदावरथा में आ आता और 
उुख-छुख पाता है । 

(२२) परंतु जब यदद शास्-नेयमाचुखार फर्मो का 
करता रदता है, ता स॒त्यु के बाद घद्दो उद्मव उसको देवयान 
सडक पर अनेक रूपों में पक़्टता हुआ सूथय मे ले जाता हें, 
और वहाँ से देवलोक में पहुँचाता देओर सत्य सेफल्ए 
हो जाता है | धरन्‌ जिस धक्कार मस्तिष्फ से हृदय कमत्र में 
चंद्र नित्य ज्ञाता है,डली तरह देचले।क ले उस चंद्रत्ोंक को, 
जो भ्जाएतिका मुख्य हृदय है, जाता हैं ओए उसके वराबर 
दो, जाता है, ओर: प्रज्ञापतिं में प॑ दो जाता दे।यदी 


कर्म-कांड- द््द 


समान हो ज्ञाता है दरन्‌ प्रजापति में मेल पाता पज्ञापति हो 
जाता है और सब में सब कुछ हो जाता है। 

* (२१४) इस समय भी यद्यपि कर्मों के भोग में फँसा 
हुआ दे, तो भी आँख कान से निकलता, घरती और 
शाफाश और जे कुछ उस के बीच में है, सब का तदप 


हाता सब का देखता हे। स्वप्न मे ज्ञाता हुआ ऐसी नाड़ी 
से जिल का अत्यन्त सूच्म छिद्र दें, जह्मांड-रूप में फेलता 
है और सब रूप होता दे। इस प्रकार की साक्षियों स बुद्धि- 
मान मलुष्य जान सकता है कि घद्द भूक्तोक (मर लोक ) से / 
नहीं अपितु अमर-त्तोक से है, और प्रजापति का पुत्र प्रज्ञा 
पति-रुप दे । अपने कर्मो के भोग से मानवी छूप में आया 
हुःख़ भोग रहा है और उसी तरद्द वेद-शासत्र की शिक्षा में? 
दिया जाता है ज्ञिस तरद एक राजकुमार भी जब ठक 
युवक नहीं होता, शिक्षकों के बन्घन में रक्खा रहता है। 
(२६) फिर जब समय आता है राज्य की शिक्ता पाता दे, 
झऔर।पता का उत्तराधिकार पाता है, तो फिर राजगशुरुओं के 
हाथमें नहीं रहता ! इसी तरद्द यदद मन भी ज़वतक कर्म-सोग 
के बन्धन मे है, वेद ओर शासत्र ओर आहाणों के बन्‍्धन में 
शिक्षा पाता है । परन्तु जञब यद्द शास्त्रीय सिद्धान्तों की 
शिक्षा पाता है और सत्कर्मों और शास्राज्षाओं पर चलता 
, है, ता झुृत्यु के पश्चात्‌ देवयान सड़क पर चलता द्यौज्ञोक 
के सिंहासन का स्वामी दोता है और सत्य संकल्प दें। ज्ञाता 
है। जितने छुख के भोग हें, उस को मिलते हें; छुझ को 
स्मरण भी नहीं फरता, वरन ये नितानत विलुप्त हो जाते दें 
५. (२७) पे भाइयो | क्यों अधिकारी दोकर उस सिंदालन 
' की इच्छा नहीं करते । अपने कमो को सम्दालों ओर माठुपी 
' चुद को दूर .करके, शास्त्रीय विश्वाल ओर केमों को दृढ़ 


कमे-कांड- द्द्ः 


समान दो ज्ञाता है वरन्‌ प्रजापति में मे्ञ पाता पज्ञापति हो 
जाता है ओर सब में सब कुछ दो जाता दै। 

(२५४ ) इस समय भी यद्यपि कमों के सोग में फँसा 
हुआ है, तो भी आँख फान से निकलता, धरती और 
शाफाश और जे। कुछ उस के बाच में द्े, सब का तद्गुप 
होता सब को दखता है। स्वप्न में जाता हुआ ऐसी नाड़ी 
से जिस का अत्यन्त सूद्म छिद्र हे, त्ह्मांड-रूप में फेलता 
है और सब रूप होता दे। इस प्रकार की साक्षियों स बुद्धि- 
मान मलुष्य जान सकता दे के घद भूलोक (मर लोक ) से 
नहीं आपितु अमर-ल्ोक से है, और प्रजापति का पुत्र मन्ना- 
पति-रूप दे। अपने कर्मी के सोग से मानवी रूप में आया 
दुख भोग रहा है ओर उसी तरह वेद-शासत्र की शिक्षा में 
दिया जाता हैं ज्िस तरद्द पक राजकुमार भी जब ठक 

* झुबक नहीं होता, शिक्षकों के वन्धन में रक्खा रहता है। 

(२६) फिर ज़ब समय आता हे राज्य फी शित्ता पाता दे,” 
झऔर।पता का उत्तराधिकार पाता है, तो फिर राजगुरुओं के 
हाथमें नहीं रहता | इसी तरद्द यह मन भी जवतक कर्म-मोण 
के बन्धन में है, वेद ओर शात्र ओर आहायणों के बन्‍्धन में 
शिक्षा पाता है । परन्तु जब यद्द शास्त्रीय सिद्धान्तों प्ती 
शिक्षा पाता है ओर सत्कमों ओर शास्राज्षाओं पर चलता 
है, ना मृत्यु के पश्चात्‌ देवयान सड़क पर चलता यौक्नोक 
के सिंहासन का स्वामी दोता है और सत्य संकल्प हैं। जाता 
है| जितने झछुख के भोग हैं, उस को मिलते हैं; दुख को 
स्मरण भी नद्दीं करता, वरन्‌ वे नितान्त विलुप्त दो जाते हैं 

(२७ ) ऐ भाइयो | क्यो अधिकारी होकर उस सिंदालन 
की इच्छा नहीं करते | अपने कमी को सम्दालों ओर मातुपी 
जुद्धि को दूर, करके, शास्त्रीय विश्वास और केमों को इढ़ 


कर्म-कांड. ७ 
से वर्ताष करते हे, और क्या अच्छा और कया घुरा जो 
आप्त द्वोता है, उसी मे पूर्ण सुस्त देखते इन का वर्ताव फंरते 


हैं। यद्यपि बह (ंद्विय) बुरे कामो से घृणा फरते और दुश्खी 
दोते हैं, तो भी वह न्याय के कारण इनकार नहीं करते, 


- बरन्‌ ऐेल बतोव करते हैँ जैसे कि एक नौकर बर्ताव करता 


है, वल्कि नौफर इच्छाजुसार नहीं चलता, यद्द तो इच्छा की 


. दाखता भी करते हैं। 


(४) जब यद्द अनजान इन इन्द्रियों को घुरे कामों में 


>ज्षगा कर भोग पाता है, तो ये उसे भोग तो स्वभावाहुसार 


देती हैं, परन्तु दस के लिये एक-पाप 6त्पन्न करती है जिस 
से चद दुरात्मा हो जाता हे। और क्षय वद्द उनको अच्छे 
कामों में लगाता भोग पाता दे, तो ये डसे भोग भी देती हैं 
ओर साथ द्वी पुण्य भी पेदा फरती हैं, जिस से वह भद्र वा 
भाग्यचान्‌ दो जाता है । 


(५) पर वद जो उनकी झसलियत और महत्व जानते हैं 
ओर उनकी सदिमा और धर्मों स परिचित है, उनको बुरे 
कामो में नद्दीं लगाते घरन अच्छे कामों में बर्ताव करते हुए 
भी उनकी मद्दान और पूज्य समभते है । इसलिये वह उन्हीं 
के दारा मुक्ति का मार्ग भी पते हैं। 

, . (६) ये बाते कि किस तरद्द ये सब॑ उपास्य किये जाते हैं; 
और किस तरद्द उनकी 5पासना द्वोती है, कर्मफांड में सुदम 
याते हैं। प्रत्येक भाषाविदू उन्दे समझ नहीं सकता। ते भी 
इम संक्षेप से संकेत फरते हैं और उस बड़ी उपासना पर 
संकेत करते हैं जिसमे सबके संबंधी परिणाम प्रविष्ट दोजाते हैं, 
,' (७). बायी था आँख था फान को जो पूज्य वा मदन 


आरके पुरेय कमे करते है, संक्तित और विशिष्ट फल पाते हैं। ' 


कर्म-कांड. ७ 


से वतोष करते हैं, और क्या अच्छा और क्‍या घुरा जो 
आप्त द्वोता दै, उसी में पूरे खुख देखते इन का वर्तांव फंरते 
हैं। यद्यपि वह (इंद्रिय) बुरे कामों से घृणा करते और दुःखी 
दोते हैं, तो भी वह न्याय के कारण इनकार नहीं करते, 
बरन्‌ देंस बतोव फरते हैँ जैसे कि एक नौकर बर्तांच करता 
है, बल्कि नौकर इच्छाजुसार नहीं चत्नत।, यद्द तो इच्छा की 
दाखता भी फरते हैं। 
(४) जब यद्द अनज्ञान इन इन्द्रियों को छुरे कामों में 
“लगा कर भोग पाता है, तो ये उले भोग तो स्वभाषाहुसार 
देती हैं, परन्तु दस के दिये एक-पाप धत्पक्ष करती है जिस 
से चद दुरात्मा दो जाता है। ओर कब घद उनको अच्छे 
कामों में ल्णधता भोग पाता दे, तो ये उसे भोग भी देती है 
और खस्ताथ ही पुण्य भी पेदा करती दें, जिस से घह भद्र था 
भाग्यधान्‌ हो जाता है। ह 


(५) पर चद्द ज्ञो डनकी असलियत और महत्व जानते हैं 
ओर उनकी महिमा ओर धर्मों स परिचित है, उनको छुरे 
कामो में नद्दी लगाते घरन्‌ अच्छे कामों में बर्ताव करते हुए 
भी उनको मद्दान और पूज्य समसते है । इसलिये वह उन्हीं 
के द्वारा मुक्ति का मागे भी पाते दे । 

, . (६) ये बाते फि किस तरद्द ये सब॑ उपास्य किये जाते हैं, 
और फिस तरद्द उनकी उपासना द्वोती है, क्मेकांड में खुद्म 

याते हैं। प्रत्येक भाषाविद्‌ उन्दे समझ नहीं सकता। ते भी 
इम संक्षेप से संफेत फरते हैं और उस बड़ी उपासना पर 
संकेत करते हैं जिसमे सबके संबंधी परिणाम प्रविष्ठ दोजाते हैं, 
.' (७),वाणी या आँख या फान को जो पूज्य वा मदान्‌ 
करके पुरेय केमे करते है, संक्तित और विशिष्ट फ़ल पाते हं। 


| 


(३१) पहले वायी निकल गई और लाल तक बाहर रही, 
लब-घोप्रिल आई, तो पूछा कि मेरे बिना तुम कैसे जीते रहे ! 
तब उन्होंने कहा कि जैसे गूगा नहीं बोलता परन्तु नथनों से 
साँस लेता है, आँखों से दखता है, कानों स छुनता है, मत 
से समझता है, वीरय से जनता है। उसी तरह हम जीते 
रहे | तबवाणी ने कद्दा, हो ठीक है, और / डस पिएड में ) 
प्रविष्ट दोगई | 

(१५) फिर आँख निकल गई और साल तक बादर रददी। 
जब घापिल आई, ते पूछा कि मेरे बिना तुम कैले जीते रदे 
तब उन्होंने कद्दा कि जेसे अंधा आँखों से नहीं देखता, 
त्षेफिन नथनों से साँस लेता है, वाणी से बोलता दे, कानों ले 
.छुनता दे, मत से समझता दे और थीये से जनता है। उसी 
तर॒इ हम जीते रहे । तव आँख ने कद्दा, ठीक हे और ( शरीर 
में) प्रविष्ट होगे क्क्ट 

(१६ ) फिर कान निकल गया। साल तक बाहर रदा।- 
जब चापिस आया, तो पूछा कि मेरे बिना तुम कैंस जीते - 
रहे ? उन्दोंने कहा कि जैसे बददरा (बोला पुरुष ) नहीं खुवता, 
सेकिन नथनों से लौस लेता है, धाणी से घातचीत फंरताहै। 
आँखों से देखता है, मत ले समझता हे और थीर्य से जनता 
है। उसी तरद दम जीते रदे। तब कान ने फह्दा, ठीक है 
ह और ( देह में ) प्रधिष्ट होगया । 

(१४ फिर मन मिकल्नष गया और साल तक बाहर 
रहा। जब चापिस आया, तो पूछा, मेरे विना तुम फैसे जीते 
रहें! तब उत्दोंन कहा, जेसे मतवात्ता मन से नहीं समझता; 
परन्तु नथनों से खॉस लेता है, वाणी से बातचीत करता, 
आँखों से देखता, कानों से छुनता भौर चीय से जनता दंत 
उसी तरह हम जीते रहे। तय मन ने कटा, ठोक है. और 


करमे-कांड जुर 


न्‍ करमे-कांड, ' छरे। 
“ (३११) पहले वायी निकल गई और साल तक चादर रही, 
जब-घोपिस आई, तो पूछा कि मेंरे दिना तुम कैसे जीते रहे ? 
तब उन्होंने कद्दा कि जैसे गंगा नहीं बोलता परन्तु नथनों से 
साँस लेता है, आँखों से दखता है, कानों से छुनता है, मन 
से समझता है, चीय से जनता है। उसी तरद दम जीते 
रहें | तबवाणी ने कद्दा, हो ठीक है, और ( उस पिएड में ) 
भ्रविष्ट होगई । 
(१५) फिर आँख निकल गई और साल तक बादर रद्दी। 
जब वापिस आई, तो पूछा कि मेरे बिना तुम कैले जीते रदे १ 
, तब उन्होंने कद्दा कि जेखे अंधा आँखों से नहीं देखता, 
लेकिन नथनों से साँस लेता है, वाणी से बोलता है, कानों ले 
.छुनता है, मन से समझता है और बीये से जनता है। उसी 
तरह दम जीते रहे । त्तव आँख ने कद्दा, ठीक दे ओर ( शरीर 
भें) प्रविष्ट दोगई | 2 
(१३ ) फिर कान निकल गया। साख तक बाहर रद्दा।- 
जब घापिस आया, तो पूछा कि मेरे विना तुम कैस 'जीतें 
रहे ! उन्होंने कद्ा कि जेसे बहरा (बोला पुरुष ) नहीं छुनता, , 
क्ेकिन नथनों से सलोस लेता है, घाणी से घातचीत कंरताहे, 
आँखों से देखता है, मत भे समझता है और घीर्य से जनता 
,दै। उसी तरद्द दम ज्ञीते रद्दे। तब फान ने कद्दा, ठीक है 
और ( देह में ) प्रथिण होगया | 
(१४ फिर मन निकल गया और साल तक बाहर 
रद्दा। जब वापिस आया, तो पूद्ठा, मेरे विना तुम फेसे जीते 
रहे ! तब उत्होंने कद्दा, जैसे मतवाला मन से नहीं समममना, 
' परन्तु नथनोंसे सॉस लेता है, चाणी से बातचीत करता,, 
आँखों से देखता, फानो से छुनता और घीये से जनता है। 
' उसी तरह हम जीते रदे। तब मन ने कह्दा, ठीक है. और 


कभे-कॉड. छह. 

इसी पर पिश्वास लाता दे, बद्दी शाखत्रीय कम का अधिकारी 

होता है। जब तक कि चद्द इस प्रकार काविश्वास नहीं पाता, 

प्राण अर्थात्‌ जीचात्मा से नहीं ज़वा आता बिक शरीर 

से झना जाता दै। वद जो शरीर से जना जाता है, शरीर 
दी दे ओर जो जीवात्मा से जना ज्ञाता है जीवात्मा दी है। 

( १६ ) शाख्रीय कम. ज्ञो चास्तव में शाजीय आह्वा का 


कमे-काएड हैँ, उसी के छिये है जो जीवात्मा से जञबा 
जाता है; उनके ढिये नहीं जो शरीर से उत्पन्न होते हैं। क्यों- 
कि भ्रात्मा तो अनादि, अन्त, नित्य है, शरीर नश्वर, आदि, 
अन्तवान्‌ है, और शाख का फल सृत्युके बाद परलोक्त में दें, 
शरीर यद्दां मिह्दी हो जाता है । अतः वह जो देद और देहा- 
ध्यासी है, उस के लिये: शास्त्र व्यर्थ दै, बल्कि कएकर हें; 
किन्तु चद जो झात्मा या आत्मा वाला है, उस के लिये 
झमसत और आनंद दे । 


(२० ) यदि शास्त्र देह ओर दृदाध्यासी को सी लाभप्रद , 
दोता, तो पशुझों पर धचारित होता । किन्तु पशु योग्यता 
नहीं रखता कि अपने आप को गात्मा था भआत्मा चाह्म 
निश्चय करे । इसी तरह जो भज्ुष्य कि शास्त्रीय ढंग ले 
आत्मा से नहीं जना जाता, वास्वच में देद या देदाध्यासी दे, 
यद्यपि मानवी रूप है; भोर पशु-प्रकति में मित्रता है, यद्यपि 
, आ्ृति मनुष्य की है ! 


(२१ ) वद्द ज्ञो शरीर या शरीर से अध्यास रखने वाला 
है, उसा को शास्त्र में शूद्र कद्दते हैं, भौर उस से उसी तेरदद 
सेबा सी जाती दे जिस तरद पशुओं से सेव! लेना आवश्यक 
है। परन्तु धंद जो जीबात्मा से दुबारा जने जाते है, शाखत में 
द्विजन्मा कहलाते है और बड्दी कर्म-कांड के अधिकारी' हैं) 


कभे-कांड. ७४ 
इसी पर घिश्वास लाता दे, पद्दी शाख्सरीय कम का अधिकारी 
दोता है। ज़ब तक कि धह इस प्रकार काविश्वास नहीं पाता, 

भाणय अ्रर्थात्‌ जाचात्मा से नहीं जना जाता बहिक शरीर 
' से खना जाता है। वद जो शरीर से ज्ञना जाता है, शरीर 
- ही दे और जा जीवात्मा से जना ज्ञातः है जीवात्मा दी है। 
( १६ ) शाखीय क्रम. जो वास्तव में शाजय आशा का 


कमे-काएड हैं, उसी के क्षिये है जो ज्ीवात्मा से ज़बा 
जाता है; उनके छिये नहीं जो शरीर से उत्पन्न होते हैँ । फयों- 
कि आत्मा तो अनादि, अनस्त, नित्य हे; शरीर नश्वर, आदि, 
झन्तवान है, औरशास्र का फल सृत्युफे बाद परलोक में दें, 
शरीर यद्दों मिद्ठी दो जाता है| अतः बह जो देद और देदा 

ध्यासी है, उस के किये शास्त्र व्यर्थ दे, बल्कि कश्टकर हैं; 
किन्तु चद जो आत्मा या आत्मा वाला है, उस फे किये 
अस्त और आनंद दे 


(२० ) यदि शासत्र देह ओर ददाध्यासी को सी ताभप्रद्‌ . 
दोता, तो पशुझ पर प्रचारित दोता । किन्तु पश्न योग्यता 
नहीं रखता कि अपने आप को आत्मा या आत्मा वाक्ष 
निश्चय करे | इसी तरद्द जो मजुष्य कि शास्रीय ढंग छे 
आत्मा फे नहीं ज़ना ज्ञाता, चास्तव में देद या देद्ााध्यासी दे, 
यद्यपि मानवी रूप दे; भोर पशु-प्रकति में मिलता है, यद्ञपि 
आहृति मनुष्य की है | 


(२१ ) बच जो शरीर या शरीर से अध्यास रखने वाला 

» उसा को शास्त्र में शूद्ध कद्दते हैं, और डल से उसी तेरदे 

सेवा की जाती दे जिस तरद पशुओं से सेव। लेना आवश्यक 

है। परन्तु चंद जो जीबात्मा से दुबारा जने जाते दे, शास्त्र में 
द्विजन्मा कददत्वाते है और वद्दी कर्म-कांड के अधिकारी हैं । 


घर में बसता है”! 

(२४५) इस प्रकार वद्द पिता के वीय और माता के रक्व 
से बताया गया है जो स्वये शरीर है। और पिता' उसफा 
'नर शरीर है ओर माँ उसकी मादा शरीर है। और यही 

, दशा पशु की है। खाना पीना भांग करना जैसां पशु का 
काम है, घैसा उसका काम दे। ज्ञिस प्रकार पश्च भी पक्‍्राय 
रखता झोर सॉस लेता दे, उसी तरह यद्द भी प्राण रखता 
और सॉस लेता है। परंतु पशु को मनुष्य की सेवा करना 
कतैन्य है, उसी ' अं उसकी भलाई है, उसी तरह इस थभ्रूद्ग 
की भी दशा द, द्विज्ञातियों की सेवा इसका कतेब्य है, 
और उसी में इसकी मलाई दे । 

(२६) पर वह्द जो उस बाणी खे शिक्षा पाता दे कि 

तुम आत्मा हो।, देद नहीं, क्योकि देह तो वस्र की माँति 

बदलता है, पर जीव-आत्मा नहीं! वद्तता। यदि तुम देद 
होते, तो जब छोटा सा देह जो माता के उद्र से निकला 
था और घुल कर (बदल) जाता रद्दा था, और यद्द दूसरा 
देद जो शुवावस्था को दशा में है, मोजन से देंदरधारी की 
तरदद, उसी दंग और उस्री युक्ति से धीरे-धीरे बदक्ष गया 
है जैसा कि पदनावा ( बस्तर ) बदलता दे, और फिर घुढ़ांपे 
में यदद भी जाता रहेगा, तो तुम में भी परिवर्तन अवश्य 
दोता |” तो वद एसी शिक्ता से विभवास कर सकता है कि 
“मैं देह नहीं, जो दर समय बबलता है, बिक में ज्ीचात्मा हैं 
जो नहीं बदलता ॥। तब उस समय वद देह से अजय दोकर , 
जीव-आत्मा में अईकार का भाव लाता दे और आत्मा तो - 
आत्मा का पुत्र- आत्म उप हैं। इस कारण बह बाणी के 
द्वारा आत्मा से जना काता दे जो दूसरा जन्म दे। ह 
(२७) चद घाणी जो मशुष्य को झात्मा ले हुवारा उत्पत् 
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घर में बसता है 

(२५) इस प्रकार वद्द पिता के वीय और माता के रक्व 
से बनाया गया है जो स्वये शरीर दैं। और पिता' उसफा 
'नर शरीर हैं ओर माँ उसकी मादा शरीर है। और यही 
दशा पशु की है । खाना पीना भांग करना जैसां पशु का 
काम है, पैसा उसका काम दै। ज्ञिस प्रकार पश्च भी प्राण 
रखता और सास लेता है, उसी तरह यद्द भी प्राण रखता 
और सॉल लेता है। परंतु पशु को मजुष्प की सवा करना 
कर्तव्य है, उसी ' अं उसकी भलाई है, उसी तरदद इस भ्रृद्ध 
की भी दशा द, छिज्ञातियों की सेचा इसक्का कतेब्य हैं, 
और उसी में इसकी मलाई हे 

(२६) पर वह जो उस थाणी से शिक्षा पाता दे कि 
“तुम आत्मा हो, देद नहीं, क्‍योंकि देह तो घस्र की माँति 
बदलता है, पर जीव-झात्मा नहीं वद्लतता। यदि तुम देदद 
"दोते, तो अब छोटा सा देद जो माता के उद्र से निकला 
' था और घुल कर (बदल) जाता रहा था, और यदद दूघरा 
देद जो शुवावरधा की दशा में हे, भोजन से देंदधारी की 
तरदद, उसी ढंग और उसी युक्ति से धीरे-धीरे बदल गया 
हे जेसा कि पदनावा ( बस्र ) बदलता दे, और फिर घुढ़ापे 
में यद भी ज्ञाता रहेगा, तो तुम में भी परिचतन अवश्य 
दोता ।” तो चद इसी शिक्ता से विश्वास कर सकता है कि 
#पैँ देह नहीं, जो दर समय बदलता है, बल्कि में जीचात्मा हैं 
को चद्दी बदलता ”! तब उस समय घद देह से अतग दोकर 
जीव-आत्सा में अहंकार का भाव लाता है और आत्मा ते 
' आत्मा का पुन्न- आत्म रुप है। इस कारण चद्दबाणी के 
द्वारा आत्मा से जना जाता दे जो दूसरा जन्म दे। 

(२७) पद बाण जो महुष्य को आत्मा ले दुवारा उत्पन्न 
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निसेनी है; शरीरासिमानी तो वदी मिश्ठे और समाधि 
'(क्रन्न) का आहार है । 
.. (२६) इल प्रकार की बातो से ब्लात होता दे कि आये- 
अंतान फो पदंसे यद घिश्वास करना होता दे कि 'में आत्मा 
हूँ और आत्मा से निकला हूँ, मिद्दी से नहीं”, और ओंत्मा 
की असत्तियत यह अरित हे जो जीवन का आधार है। 
एस कारण यह अरिन का पुत्र अग्ति-रुप ज्योति से मिकता 
ठोक ज्योति स्वरूप है; मिट्ठी तो अँधकार दै । 

“ (३०) जब चदद इस तरद्द निश्वयवान्‌ दो जाता है और 
ज्ञानता:दे कि शरीर एक पिंड है जो यदाँ की घस्तु दे और 
ज्ञीव-आत्मा जो मेरा अपना आप है,यहाँ को घस्तु नहीं,बरन्‌ 
चऔलोक की वस्तु दै, तो इच्छा करता है कि में किसी तरह 
ऊध्चगति काम फरूं, और ज्ञानना चाहता है कि “में फिस 
अलेये मिहदी के पिंड में बंदी किया गया हूँ? क्विस प्रदार 
इस शरीर के वधन से छुटकारा पाऊँगा ! क्या फारण है, 
कि घोत्रोक में नहीं जा सकता! अग्र मुझे कया करना 

' चादिए जिससे मैं ऊँचे चढ़ूं ”? और ये धात चेद फी_शिक्षा 
'स ज्ञात दो सकती है । इस लिये इस विश्वास के पश्चात्‌ 
बेद की शिक्षा उसके लिये भावश्यक द्ोती है, और बहाचर्य 
के नियम पालन करना उल्तका कतेव्य दोता है, और वह 
अहाचारों फहलाता है। 


” ' (३१) जब चद्द पर्योप्त समय तक वेद को शिक्षा पाता 

: है, तो फिर चंद जीव-आत्मा के घर्म- मज्ी माति जानता हैं 
और पुएय और पाप के प्रभावों (अखलियत) से परिचित - 
दोता-हैं। और उस आत्मिक-रख्ायन स खिल सेकि. 
आत्मा का ऊष्पे-गांत द्धाम द्वोतो.दै, पूरचत दो जाता है; « 
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निसेनी है; शरीरामिमानी तो वद्दी मिथ और समाधि 
'(क्रन्न) का आहार दे । 

... (२६) इस प्रकार की बातो से ज्ञात होता है कि आये- 

खतान फो पहले यद् विश्वास करना द्ोता दे कि “में आत्मा 
हूँ झोर आत्मा से निकला हूँ, मिट्टी से नदी”, और ओत्मा 
-की झलजलियत वद अग्ति दे जो जीवन का आधार है। 
दस फारण वह अगरिन का पुत्र अग्नि-रूप ज्योति से निकला 
'डोक ज्योति स्वरूप है; मिट्टी तो अँधकार दे । 

“ (३०) जब चद् इस तरद्द निश्चयवान्‌ दो जाता है और 
जानता-दे कि शरोर एक पिड है जो यहाँ की धस्तु है और 
ज्लीव-आत्मा जो मेरा अपना आप है,यहाँ की वस्तु नहीं, बरन्‌ 
झौल्लोक की वस्तु दै, तो इच्छा करता दै कि मैं किखी तरह, 
ऊच्वे-गति काम फरूं, और ज्ञानना चादता है कि “में किस 
ग़तिये मिश के पिंड में बंदी किया गया हूँ? किस प्रकार 


इस शरीर के वेधन से छुटकारा पाऊँगा ? क्या फारण है, 


कि धौलोक में नहीं जा सकता! अभप्र मुझे क्‍या करता 

: चाहिए निससे मैं ऊँचे चढ़ ”! और ये वात वेद फो_शिक्षा 
'से शात हो सकती है । इस लिये इस विश्वास के पश्चात्‌ 
चेद की शिक्षा उसके लिये शावश्यक दोतो है, और घरहाचर्य 
के नियम पालन करना उलका कर्तव्य दोता है, और चह 
अह्मचारों फदलाता है । 


“ * (३१) जब चद्द पयोप्त समय तक बेद की शिक्षा पाता 
है, तो फिर पद जीव-आत्मा फे घमें- मल्ती भाँति जानता है 
ओर पुएय और पाप के अमभाधों (अललियत) से परिचित 
दोता - हैं.। और उस आतिक-रख़ायन स ज्ञिस से कि 
आत्मा का ऊष्व-गांति त्राम द्वोतो.दै। पाराचत दे! जाता हैं; 
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, होती है झौर आयनायें की जाती हैं, ज्ञिसल चद्द असत से 
_ सत को और तम ले ज्योति को भोर सुत्यु से अस्त को 
आप्त द्वोठा है। 
,..._ ३७) पक्ष में चार ब्राह्मण चुन लिए जांते हैं, जो इस 
'_ झात्मिक रसायन को कराते हैं। एक तो चद् होता दे, जो 
ऋग्वेद को कानता है; दूसरा वद जो यजुर्वेद का विद्वान है; 
तीसरा घद्द जो सामचेद्‌ का पंडित होता दै। ओर चौथा 
थद्द जो इन तीनो को जानता है और इनके कामों की देख 
भाल कर सकता है 
(३६) ऋग्वेदी को 'दयोठा' बोक़ते हैं, और यज्ञुवँदी को 
ध्वशुः और सामबेदी को डद्भाता! कद्दा करते है और 
शहद ज्ञो उनके कार्मो की देख-भाल करता दे, श्रद्या' फदलाता 
है. 'दोता! का काम होम दे, 'अध्यर्ु' का आइुतियों तैयार 
करना है, 'उद्गाता का फाम साम गाना है, जिससे महान 
, आाण प्रसन्‍न होकर पुणय उत्पन्न करता है। 'प्रह्मा” का काम 
इस तीनों की देख-भाल करना है.। 
- (३७)दम इसकी असक्तीयत को उदाहरण द्वारा ओर सरल 
करते हैं। देखो श्रीमानों के भोज में एक तो बद होता है 
जो भोजन पकाता दे, - जिसि पाचक (रखोया) बोलते हैं; 
, चूसरा घद्द दोता है जो उन भोजन-पदाथों को छुन-चुन कर 
आमंत्रितों के आगे रखता है, एक धादकलाबित्‌ (येरड 
मास्टर) दोता दे जो भोज के समय आनंद के गौत गाता “है 
झर मांगलिक बांस बजाता है। परंतु वह जो भोजका 
अवन्घक दोता दे भौर सबकी देख-भाल करवा है, भोज का 
, अधिकारी ' ( कार्यवेज्ञक ) दोता है; और जो भोज ,देवा है, 
५ निर्मत्रक (यज़मान) कद्दलाता है। । 
(देण) इसी अकार आशण के भोज भें 'दोता' भंदारी 
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दोती है और भायनाय की जाती हैं, जिससे पद असत से 
स्रत को और तम से ज्योति को भोर सुत्यु से अस्त फो 
आभाष्त दोता दे । 

(३५) यज्ञ में चार ब्राह्मण चुन लिए जाते हैं, जो इस 
झात्मिक रसायन को कराते हैं । एक तो चद् होता है, 
धममग्वेद्‌ को जानता है; दूसरा वह जो यजुवंद का पिद्धान है; 
तीसरा वह जो खामघेद्‌ का पंडित होता दे; और चौथा 
चद जो इन तीनों को जानता है और इनके कामों की देख 
भाल कर सकता 

(३६) ऋग्वेदी को 'दोता' बोलते हैं, और यजुबवंदी को 
अध्चयु? और सामबेदी को 'डद्भाता' कद्दा करते ८ और 
शद्द जो उनके कार्मो की देख-माल करता दे, अहम कद्द॒ज्ञाता 
है.। 'दोता? का फाम-दोम दे, 'अध्ययु/ का आहुरतियोँ तैयार 
करना दे, 'उद्गात” का फाम साम गाना है, जिससे महान 
आखण प्रसन्‍न दोकर पुण्य उत्पन्न करता है। 'प्रह्मा' का काम 
इन तीनों की देख-भाल करना हे.। 

- (३७)हम इसकी असतीयत को उदाहरण द्वारा और सरल 
करते हैं। देखो श्रीमानों के भोज में एक तो बद्द दोता है 
जो भोजन पकाता दे,  जिसि पाचक (रखोया) बोलते दें; 

. दूसरा वह द्वोता है जो उन भोजन-पदा्थों को छुन-छुन कर 
आमंत्रितों के आगे रखता हे, एक चादकलाधित्‌ (बेड 
भास्टर) द्ोता है जो भोज के समय आनंद के गौत गाता* 
झोर मांगलिक चांजे बज्ञाता दै।परेतु बह जो भोजका 
अवन्धक दोता है और सबकी देख-भात् फरता है, भोज का 
अधिकारी ' ( फार्यवेज्षक ) दोता है; ओर जो भोज ,देता है, 
निर्मंत्रक' (यज़मान) कद्दलाता है । 

(८) इसी- प्रकार आण के भोज में दोतए भंदारी, 
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इठत हैं, उनके लिये फाई कारण है, और घी कारण 
पिछले पाप और पुण्य के संस्कार हैं। परंतु घद जो घुराई 
के कारण (पाप) हे अछुर है और भल्ताई के कारण जो 
पुराव है देवता हैं। इसी कारण कुविचार आछुरी-संपदा 
और खुधिचार वेवी-संपदा फदलांते हैं। 

(४२) आत्मिक विश्वासवाले महुष्य को चादिए कि 
लद्दों तक संभव दो, घुरे विचारों को रोके और अच्छे 
विचारों फो उठांव | इसी में उसकी सज्जनता दे | परंतु 
"इस कारण कि बुराई के विचार स्वामाविक हैं और पदले 
उत्पन्न होते हैं, और भर्ताई के घिचार शिक्षा स आते हैं, 
इस लिये अछुर तो बड़े हैं और देवता छोटे दै। ओर यदद 
स्पष्ट है कि जो पदले शरीर रेपी दुर्भ में अधिकार पांते हैं, 
कठिनता से दूर दोते हैं। क्योंकि जय तक देवता भौर 
अझुरों के बीच में एक बड़ा युद्ध नदीं दोता, तब तक 
असर पराजित नहीं होते । ४ 

(४६) बुद्धिमान मनुष्य से यद्द छिपा नहीं दे कि जब 
चद्द अपने मन कौ वृत्तियों में विचार करे, तो जान सकता 
है कि उस का मत पक दुगे के समान है जिस पर अछुर 
और देवताओं के आऋमण दोते है, और अच्छाई और चुर्राह 
के विचार उन वाणों के समान हैं जो हर ओर से आते दैं, 
, और किसी समय भी अवफाश नहीं है कि मत उन विधारोंले 
रिक्न हो । अतः आश्चय है कि वह महुष्य जिस के मत पर 
विविध खेनाएँ मनोराज की चढ़ आई हो, और उसे वाए- 
बार तदय कर रही हो, निर्शिचित बेठा रहे, बरम सांसारिक 
, डक्षति और घर-वार की चिंता में क्षमा रहे।..*/ े 
.. (४४ ) मनुष्य को चादिए कि चंद आवश्यक संखारी 
: कार्यों से छुट्टी पाकर सबुरे और शाम एकांत में बेठकर सन्‌ 


कमै-कांड. प्‌ 


इउत हैं, उनके लिये कोई कारण हैं, और वहा फारण 
पिछले पाप और पुरय के संस्कार दे। परंतु घद जो छुराई 
के कारण (पाप ) हं अछुर हैं और भलाई के कारण जो 
पुराव है. देवता हैं। इसी कारण कुवियार आखुरी-संपदा 
और छुविचार दैवी-संपदा फदलांते हैं । 

(४२) आत्मिक चिश्वासवाले महुष्य को चादिए कि 
लइं। तक संभव दो, चुरे विचारों को रोके और अच्छे 
विचारों फो डउठांवे | इसी में उसकी सज्जञनता दे | परंतु 
इस कारण कि बुराई के विचार स्वामाविक हैं और पदल 
उत्पन्न होते हैं, और भक्ताह के विचार शिक्षा से आते हैं, 
इस छिये अखझुर तो बड़े है और देवता छोटे है। और यद्द 
स्पष्ट है कि जो पहले शरीर रूपी छुर्ग में अधिकार पांते हैं, 
कठिनता से दूर दोते द। क्योंकि जब तक देवता भौर 
असुरों के चीच में एक बड़ा युद्ध नदीं होता, तब तक 
कझ्ुर पराजित नहीं होते । 

(४४) बुद्धिमान मलुष्य से यद्द छिपा नहीं दे कि जब 
चद्द अपने मन की दूत्तियों मे विचार करे, तो जान खकता 
है कि ढस का मन एक दुगे के समान है जिस पर अछुर 
और देवताओं के आक्रमण दोते है, और अच्छाई और चुराद 
के विचार उन वाणों के समान हैं जो हर ओर से आते हैं, 
और किसी समय भी अवकाश नहीं है कि मत उन विधारोंसे 
रिक्त हो | अतः आश्चय दे कि चद महुष्य जिस के सत पर 
विविध सेनाएँ मनोराज की चढ़ आई हो, और उसे वार- 
बार खदय कर रही हो, निर्शिचत बैठा रहे, बरन सांसारिक 
, ब्षति ओर घर-वार की चिंता में क्षमा रदे। 7 
.. (४४ ) मनुष्य को चाहिए कि चंद आवश्यक खंसारी 
: कार्यों से छुट्टी पाकर संबुरे और शाम एकांत में बेठकर सन 


कर्मे-कांड- 54 


अह्मज्ोक के राज्य में भ्रवि. हो और अपने पिता प्रज्ञापति 
का उच्तराधिकार ज्ञाभ करे | 


(४८ ) यद्यपि इस संग्राम में बड़े-बड़े शाक्री ओर कमे-' 


सम्बन्धी उपाय हैं ज्ञिन के द्वारा अछुर परास्त और देवता 
: विजयी द्वोते हैं (इस शास्र को सदाचरण की मर्यादा-शासतर 
बोलते हैं ओर संस्कृत में उस की अनक वड़ी-बड़ी पुस्तके 
हैं ज्ञो योग आदिक शास्त्र कदलाती हैं ), तो भी मनोदृत्तियों 
का घिजय करना ऐसा कठिन दे जैसा कि एक अशफ़ मनुष्य 
सारे संसार के घिजय करने में असमर्थ द्वोता है। इस किये 
जब तक विशप भगवत्कृपा और ईश्वरीय प्रसाद उस के 
सद्दायक न दो, विजयी नहीं हो सकता । किन्तु चेदों में ढस 
का मुख्य विधान ज्योतिष्ठोम-यज्ष और प्राणों की उपासना 
है जिस के काय्ण झअछुर दुर्घल हो जाते हैं और देवता 


* विजयी दोते हैं। इस लिये मनुष्य फो चाहिए फि शार्खायः - 


नियमों से ज्योतिष्ठादिक दोम और प्राणोपासना करे । यहीं 
छुगम उपाय है। योग आदि शास्त्रों में बड़ी-बड़ी कठिनायों 
हैं और फ़िर भी उस खे उन की पराज़य अवश्यभावी न्द्दी । 

(४६ ) ज्योतिष्ठ आदिक होम का विधान जानना तो 
भाषाविदों फे फियि आधश्यक नहीं, क्योंकि त्राह्मयण इसको करा 
सकते हैं, लेकिन प्राणोपासना जानना आवश्यक है, क्योंकि 
चद उसके विश्वास की वात है। बद निश्चय यही है कि “में 
प्राण-आत्यमा हैँ, मिद्दी नहीं हूँ; में प्राण हैँ, देद नहीं हूँ '। जद 
यद्द विश्वास पक्का हो जाता है, तो अछुर अपने आप भाग 
आते हैं और हार जाते हैं, क्योकि घुराई के विचार वास्तव में 


मिंदी, देद और इंद्रिया के हैं, प्रायात्मा के नहीं.। प्रायात्मा ते ...' 


मिर्विकार दे, को प्राय कद्दा जाता दे । अब यह प्राणात्मा से 


ना 


लना/ज्ञाता है. और-प्रायात्मा हो जाता है, तो फिए उसी तरह 
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अहाज़ोक के राज्य में अविष्ठ दो और अपने पिता प्रज्ञापति 
का उच्चराधिकार लाभ करे । 


(४८ ) यद्यपि इस संप्राम में बड़े-बड़े शात्ली ओर कमे-' 


सम्वन्धी उपाय हैं जिन के द्वारा अछुर परास्त और देवता 
विजयी दोते दें : इस शास्ध को सदाचरण फी भर्यादा-शासतर 
बोलते हैं और संस्कृत में उस की अनक वड़ी-बड़ी पुस्तके 
हैं जो योग आदिक शास्त्र कहलाती हैं ), तो भी मनोदृत्तियों 
का पिजय करना ऐसा कठिन है जैसा कि एक अशक़ महु॒ष्य 
सांए संसार के घिजय करने में असमर्थ दोता है। हस किये 
जय तक विशप भगवत्कृपा और ईश्वरीय प्रसाद उस के 
सहायक न दा, विजयी नहीं दो सकता । किन्तु चेदों में उस 
का मुख्य विधान ज्योतिष्ठोम-यश् और प्राणों की उपासना 
है जिस के कारण अछुर इुर्बल्ष हो जाते है. और देवता 


* विजयी होते दै। इस लिये मनुष्य फो चाहिए कि शार्खायः - 


नियमों से ज्योतिष्ठादिक दोम और प्राणोपासना करे | यहीं 
ख़ुगम उपाय है। योग आदि शाख्रों में बड़ी-बड़ी फठिनायों 
हैं और फ़िर भी उस खे उन की पराज़य अवश्यभावी नहीं । 

( ४६ ) ज्योतिष्ठ आदिक होम फा विधान जानना तो 
भाषाविदों फे किये आवश्यक नहीं, फ़्योंकि ब्राह्मण इसकों करा 
. सकते हैं, लकिन प्रायोपासना जानना आवश्यक है, क्योंकि 
घद्ट कसके विश्वास की वात दहै। घद् निश्चय यही है के “में: 
प्राण-आत्मा हूँ, मिद्दी नहीं हूँ; मैं प्राण हैं, देद नहीं हैं ”। जय 
यद्द विश्वास पक्का हो जाता है, तो अछुर अपने झाप भाग 
आते हैं और द्वार जाते हैं, क्योंकि घुराई के बिचार वास्तव में 
मिंह्ठी, देंद, और इंद्वियां के हैं; प्रायात्मा के नहीं.) प्राणात्मा तो. 
. मिर्विकार हे जो प्राण कट्दा जाता दे | अब यद्द प्रायात्मा से 
लना:ज्ाता है. और-प्राणत्मा दो जाता है, तो फिर उसी तरद 


ना 


कमे-कॉड. ८७, 
की नाई मरता है, और राज्कुमारों में से एक की तरह गिर 
जाता है, प्रझ्वकोक के साज्नाज्य में प्रविष्ट नहीं दोता। 

(४५२) यह जो कुछ इसने बणैन किया है, हमारी कपोल- 
करपना नहीं दे घरन्‌ उद्ीत ब्राक्षण में लिख इआ हे कि 
स्वयं प्रजापति के अनुसव से निश्चय दो छुफा हे कि जब 
तक मनुष्य प्राणोपासना नहीं करता और उसी को उद्गाता 
नहीं बनाता, कदापि अझछुरों पर विजय-लाभ नहीं करता। 
और यह अल्ुभव जो प्रजापति में हुआ है; कद्दानी फी भांति 
' डद्जीत-आहाण में अंकित है। दम भी भाष। ज्लानने वाज्षों के 
विश्वास के किये यहाँ संजेष से अजुधाद करते है । 

, ६४३) # यजुचेंद्‌ आरण्यक-भाश एद्गौत ब्राह्मण मै यों 
दिखा दे कि प्रजापति की सन्‍्तान देवता और अछुर दो 
जैनाएँ है जिन में देवता तो छोटे हैं और अछुर बंडे । और 
पहले कल्प भें ज़ब तक भप्रज्ञापति ने उस कल्प में प्रज्ञापति 
का पद नहों पाया था, वरन्‌ न२-रूप में वेहथारी था, उंनें ' 
का युद्ध इुआ | कप 

( ५४ ) झझछुरों ने उसे संसार के भोगों का प्रलोभन 
दिखाया और संसार की ओर दगाना चाह) देवताओं ने 
'डसे परत्लोक के भोग दिखाए और परक्नोक की ओर 

, लगाना चाहा । न 

(५४) इसी प्रकार जब उनमे दुआ झे 

ओर से शान और कर्म के बाप बोध गए, तो अंत में 
देवताओं ने यों सम्भति की कि आओ हम ज्योतिष्ठोम थश्ष' 
में बक्रीत-कर्म से अछुरों को पराजित करें। 

(५६) तथ उन्दोने बाणी को कटद्दा कि हमारे लिये उद्घायन 

* देखो बृंहदारण्य छोपनिपद्‌ अध्याय १ आाह्मण रै । छांदोग्योपीनिषय्‌ 
अपाद्क * खंद २। 8 ४ 


कमे-कॉड. घ, 


की नाई मरता हे, और राज्कुमारों में स एक की तरह गिर 
जाता है, प्रह्मतोफ के साज्नाज्य मे प्रविष्ठ नहीं दोता। 

(४२) यद्द जो छुछ दमने वणेन किया दे, इमारी कपोत्न- 
कश्पना नहीं दे घरन्‌ उद्गीत म्राहण में खिद्ध इआ दे कि 
स्वयं प्रजापति के अनुसव से निश्चय दो चुका दे कि जब 

तक मनुष्य प्राणोपाखना नहीं करता और उसी को पढ्वाता 

नहीं बनाता, कदापि अझुरों पर घिजय-जाभ नहीं करता। 
ओर यद्द अज्ञुभष जो प्रजापति में हुआ हैं; फद्दानी की भांति 
डद्गीत-आह्यण भें आकत दे । दम सी भाषा ज्ञानने वालों के 
विश्वास के किये यहाँ रंजषेष से अनुवाद करते दे । 

, (५३) # यजुर्चेद आरण्यक-भाण एद्धीत ब्राह्मण भे यो 
दिखा दे कि प्रजापति की सन्‍्तान देववा और अछुर दो 
सनाएँ हैं जिन में देवता तो छोटे हैं और अछुर घंडे । ओर 
पहले कल्प में जब तक भजञापति ने उस कह्प में प्रजापति 
का पद्‌ नहीं पाया था, बरन्‌ नर-रूप में वेदधारी था, उंनें 
का युद्ध हुआ । हम 

( ४७४ ) अछुरों ने उसे संसार के भोगों का अलोभन 
दिखाया ओर सेखार की ओर र्चाना चाहा) देवताओं ने 
'डसे परलोक के भोग दिखाए और परल्ञोक की ओर 
लगाना चादा | हु कर 

(४४) इसी प्रकार जब उन हुआ ओर 
ओर से शान और कर्म के दान सोते गए, तो अंत में 
देवताओं ने यों सम्भति की कि आओ दम ज्योतिष्ठोम चशव' 
में बद्वीत-कर्म से अछुरों को पराजित करे। 

(५६) तथ उन्होंने चाणी को कदा कि दमारे लिये उद्वायन 

* देखो बृहदारण्यशोपलिषद ध्याय १ प्राद्मण है । छोदोग्योपी/नेषद 
अपादक * खढ २१। ए हे 
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(६३) तब अछुरो से जाना कि ये अवश्य इस ,उद्घाता 

कारण दमें जय कर कोंगे, इस लिये उठे और कान को 
छमाकर अपविन्न कर दिया, इसी फारण कान भच्छा औौर 
बुरा छुनता हे । 

' (६७) फिर उन्हों ने मन को कद्दा कि तुम हमारे किये , 
“ उद्बायन करो। उसने कद्दा, अच्छा | तब उससे देवताओं के 
लिये धद़्ायन किया। किंतु जो मन्र के भोग हैं, वह तो, 
इनके लिये गाए, जो अच्छा सोचना है, चद अपने 
दिये गाया। 

(६४ ) तब अस्ुरों ने देखा कि अवश्य इस उद्वाता के 
कारण दम जय कर लेंगे, इस लिये उठे और मन फो सगे 
शणय और अपधित्र कर दिया। इस लिये मत भ्ञा और घुरा 
सोचता है। इसी तरद्द यश से जिन-जिन व्यक्तिगत इंद्वियोँ 
को उन्दों ने उज्भाता या नेता थनाया, खब फो अछुरों ने पापी, 
कर दिया और आज तक भी उन में मे और चुरे का प्रवेश * 
स्पष्ट है। 

(६६) अन्त में उन्हीं ने प्राथ को कहा कि तुंभ हमारे 
लिये रद्गायन करो । उसने फद्दा, अच्छा | तय उख्ने उनके 
लिये गाया अखुरो ने देखा कि अब अवश्य इस ददूगाता 
के कारण दम थे जयकर लेंगे, इस लिये उठे और उस से लगे । 
किन्तु लगते द्वी इस प्रकार दृइ गए जिस तरदद तीह्ण वसूल 
एक कठोर पत्थर पर चलाया हुआ हुकड़े-हुकंदे दो जाता 
है-। इस प्रकार देवता विजयी हो गए शोर अछुर , 
पराजित हो गए। 

(६७) इसी कारण ज्ञावा ज्ञाता है कि शुरू माय किली 
तरद्द चुराई के योग्य नहीं। जब कि पद छुराई के योग्य नहीं; 
अछुर इन्दे कुछ नहीं कर सकते, वरन्‌ उच्च स्पश फरते दी 


कमे-कांड, च्य६ ५ 


. (६४) तब अछुरोी ने ज्ञाना कि ये अवश्य इस ,डत्गोता 
के कारण दसे जय कर होगे, इस लिये उठे और कान को 
सगाकर अपविन्न कर दिया, इसी फारण कान अच्छा और 
बुरा छुनता है । 

' (६७) फिर उन्हों ने भन को कहा कि तुम दमारे लिये, 
उद्ायन करो,। उसने कद्दा, अच्छा | तब उससे देवताओं के 
किये धह्ायन किया। किंतु जो मन फे भोग हैं, चह तो 
उनके लिये घाए, जो अच्छा सोचना है, चद अपने 
लिये गाया । 

(६४ ) तब अछुरे ने देखा कि अवश्य इस उद्गाता के 
कारण हमे जय कर लेंगे, इस लिये उठे और मन को लग 
शाप और अपविशत्र कर दिया। इस लिये मन भला और छुराः 
सोचता है । इसी तरद्द यश से ज्ञिन-जिन व्यक्तिगत इंद्वियाँ 
को उन्होंने उद्भाता या नेता बनाया, खच फो अछुरो ने पापी: 
कर दिया और आज्ञ तक भी उन में भत्ते और चुरे का प्रवेश * 
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(६६ ) अन्त में उन्हों ने प्राय को कद्दा कि तुंम हमारे 
लिये उद्गायन करो। उसने कद्दा, अच्छा | तब उसने उनके 
लिये गाया | अछुरो ने देखा कि अब अचश्य इस उदूगाता 
के कारण हमे वे जयकर लेंगे, इस लिये उठे और उस से लगे । 
किन्तु लगते दी इस प्रकार हुई गए जिस तरह तीदण चसूला 
एक कठोर पत्थर पर चलाया हुआ टुकड़े-डुकंड़े हो जाता 
'है-। इस प्रकार देवदा विजयी दो गए और अछुर* 
पराजित दो गए। 

(६७) इसी कारण जाना जाता दे कि शुरू प्राण किसी . 
' त्तरद्द चुराई के योग्य नहीं। जब कि घद्द घुराई के योग्य नहीं; 
अछुर उन्हे कुछ नदीं कर सकते, वरन्‌ उसे स्पश करते ही 
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जो डख का अधिदेव है। झतः यद अश्लि सतत्यु से छूटी हुई 


प्रत्यक्ष मं चमकती दे और यही प्रज्ञापति की वाणी हे । 
(७२ ) फिर नाक फो मुक्ति हुंंं।जब उस ने सृत्यु से 
छुटकारा पाया तो चायु में मेज् पा गई, अर्थात्‌ ठस से तद्गप 
हो भई, जो उस का अधिदेव दे। अतः यह वायु रृत्यु से 
छूटी हुई प्रत्यक्ष मे चलती दे ओर वह्दी प्रज्ञापति को नाक दे। ' 
(७३ ) फिर आँख को मुक्ति मित्री | जब उस ने सी 
खत्यु से मुक्ति पाई, सये मे मेल पा गई, अर्थात्‌ अतेद दो! गई 
लो उस का भ्रधिदेव दे । अ्रतः यद्द सूये रुत्यु से छूटा इआ 
प्रत्यक्ष बढ़ता दे ओर यद्दी ग्रशापति की आंख दे । 
(७४) फिए कान को छुटकारा मिक्षा। कब उसने भी 
' स्ृत्यु से मुक्ते पाई, तो दिशाओं में मेल पाया, जो उसका 
अधिदेव ६ | अतः दिशाए झृत्यु से छूटी हुई प्रत्यक्ष दिखाई 
'डेती दें और यददी प्रज्ञापति के कान दे। ई 
५ (७५) फिर मन को मुक्कि हुइं। अब उसने भी रुत्यु खे : 
छुटकारा पाया ते चंद्रमा में मेल पा लिया, जो उसका 
अधिंदव है। अतः यद्द चंद्र मृत्यु से छूटा हुआ चढ़ता दे, 
और यही प्रजापति का भन दे। इसी तरह प्रत्येक को यह 
मद्दाप्राय छुटकारा देता है जे! उसी में अभाव का मनन 
पा व्यवद्वार करता दे । 
, (७६) फिर आण ने अपने लिये आद्वार को गाया। इसी 
» कारण जो कुछ थे, सब प्राण का भोजन है, और घद्दी उसे 
खाता है। और इस कारण कि सब को यही खाता है, 
यददी यमराज हैं। ह 
,._ (७७) तब दूसरी इन्द्रियों ने उसे कद्दा कि जो कृछ हैं, 
“ , सब तुमने अपने अद्दार ' के लिये गाया। अब हम क्या करें 
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जो डख का अधिदेष दे | झ्तः यद्द अश्लि मृत्यु से छूटी हुई 
घत्यक्ष में चमकती दे और यही प्रज्ञापत्ति की चारो दे। 

(७२ ) फिर नाक फो मुक्ति हुईं। जब उस ने सत्यु से 
छुटकारा पाय। तो चायु में मेत्र पा गई, अर्थात्‌ उस से तद्गप 
दो ४६, जो उस फा अधिदेव दे। अतः यह वाद खत्यु से 
छूटी हुई प्रत्यक्ष में चलती दे और वद्दी प्रजापति की नाक दे। ' 

(७३ ) फिर आस को सुकछि मित्री। जब उसने भी 
सत्यु से मुक्ति पाई, सूये मे मेल पा गई, अर्थात्‌ अतेद दो गई 
लो उस का भधिदेव दे । श्रतः यद्द यये रूत्यु से छूटा इुआ 
प्रत्यक्ष बढ़ता दे ओर यद्दी श्ज्ञापति की ऑर दे | 

(७४) फिए कान को छुटकारा मित्ना। कब उसमे भी 
स॒त्यु से मुक्के पाई. तो दिशाओं मे मेल पाया, जो उसका 
अधिदेव ८ | अतः दिशा सुृत्यु से छूटी इुई प्रत्यक्ष दिखाई 
डेती दें और यदी प्रज्ञापति के कान दे। हं 

(७४) फिर मन को मुक्कि हुंईै। जब उसने भी रुत्यु से : 
छुटकारा पाया ते। चंद्रमा में मेल पा लिया, जे! उसका 
अधिदव है। झतः यद्द चंद्र मृत्यु से छूटा हुआ चढ़ता दे, 
और यही प्रजापति का मन दे। इसी तरह प्रत्यक को यह 
मदाप्राय छुटकारा देता दे जो उसी में अभाव का मनन 
या व्यवद्दार करता दै। 

(७६) फिर प्राण ने अपने लिये आदर को गाया। इसी 
कारण जो कुद है, सब भाण का भोजन दै, और वद्दी उसे , 
खाता है । और इस कारण कि खूब को यदी खाता है, 
यद्दी यमराज हैे। । 

- (७७) तब दूसरी इन्द्रियों ने उसे कद्दा कि जो कुछ हैं, 
! सब तुमने अपने अहार ' के लिये गाया। अब हम क्या करें - 
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दप्त दोता है, और मन के छप्त दोते ही बादल दृप्त द्वोते दें, 
ऋर बादक्ष के ठप दोते दी विज्ल्ी ठ॒प्त दोतों है। विज्ञली 
के दृप्त दोते दी जो विजजली में बसे हुए हैं, ठृप्त दो जाते हैं । 

( ८रे ) जब वद पाँचवों झास खाता है, तो पहले “उद्न! 
: तृप्त दोता है। “डदान ” के ठप्त द्वोते दी वायु दत्त दोती दे । 
- चाथु के दघ् द्वोने दी अन्तरिक्त छप्त दोता है, और अन्तरिक्त 


के त॒छ होते ही जो कुछ अन्तरिक्ष मे रहते है। सब तठृप 


' दो जाते दें। को व्यक्ति पदक इस प्रकार निश्चय नहीं करः 
कैता कि "में आत्मा हैँ, शरीर नहीं हूँ! वद जो कुछ अग्नि मे 
दम करता दै; योंदी जल्लाता है, बरन्‌ उसकी दशा ऐसी है. 
जैसे फेई मस्म में आहूति करता है। परन्तु जो ऐसा विश्वाल 
रखता है और पेद मंत्री से अग्नि में होम करता दे, तो 
खमस्त क्षोक में ओर भूत्तों मे और सय की आत्म में होम 
दोजाता दे, बरन, आप भी खाता है, तो धास्तव में होम का 
फल पाठा दे । और जिस तरद्द तिनका झाग में फूंका हुआ 


कऊताता दे, डसीं तरह उसके पाप जल जाते हैं और उसका ', 


उब्छिष्ट यदि चांडाल भी खा लेवे, तो पापों से बच जाता है। 
अधिक कया लिखे, जिस तरह दूध के किये बछंड़े गायों को 
डकारते ६, ढसी तरद्द देवता झोर पिवर देखते है कि ऐसा 
निश्चयवान्‌ कब खाता है। 

(८३ ) आश्चर्य न करो कि यह क्योकर हो सकता है 
कि प्रजापति के शानेद्रिय भौर कर्मेद्रिय इस विश्वास से 
देवता दोगए, चरन्‌ उसका कारण यह है कि यद्द वाह्य देवता 
मो भज़ापति के शार्नेद्रिय और फर्मेद्धिय हैं, थद्दां हमारें 
भोगों के कारण से सृत्यु-वेघन में फेसकर दमारे खाथ इस 
छोटे-से .मंद्रि मं शारीरिक छ्ानेद्धिण और फर्मेद्रिय के रूप 
में प्रकट डुण हैँ 
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ठप्त होता है, और मन के ठप्त दोते ही बादल दष्त द्वोते हैं, 
आर दादक्ष के दम दोते दी वित्ती दप्त होती है। विज्ञली 
के द॒प्त दोते हो जो बिजली में घसे हुए हैँ, तृप्त दो ज्ञाते हैं। 
( ८२ ) ज्ञव वह पाँचवाँ ग्रास खाता दे, तो पदले 'उद्ान! 
ठृप्त दोता दे । “डदान ” के ठप्त दोते द्वी वायु दत्त दोती दे । 
चायु के ठ॒प्त दोने दी अन्तरिक्त छप्त दोता है, और अच्तरि्तः 
के तप दोते ही जो कुछ अन्‍्तरिक्ष में रदते हैं, सब ठृछ 
'दो जाते दें। जो व्यक्ति पदले इस प्रकार निश्चय नहीं कर- 
कैता कि “मैं आत्मा हैं, शरोर हीं हूँ” वह जो कुछ अग्नि मे 
होम करता दे, योंदी जल्लाता है, बरन्‌ उसकी दशा ऐसी है. 
जैसे फेई भस्म में आइुति करता है। परन्तु जो पेसा विश्वास 
रखता है और चेद मंत्रों से अग्नि में होम फरता है, तो 
समस्त क्षोक में और भूतों मे और सब की आत्मा में दोम 
होजाता दे, दरन्‌ आप भी खाता है, तो चास्तव में होम का 
,फल् पाता दै। और ज्ञिस तरद्द तिनका आग में फूँका हुआ 
जवाता दे, डसीं तरदद डसके पाप जल ज्ञाते हैं झोर उसका' 
धंट यदि चांडाल भी खा लेने, तो पापों से बच जाता है। 
अधिक क्या लिखें, जिस तरह दूध के किये बछड़े गायों फो 
डकारते दें, उसी तरद्द देवता भोर पितर देखते हैं कि ऐसा 
निशचयतवाद्‌ कब खाता है। 
( ८३ ) आश्चर्य न करो कि यद्द फ्योंकर हो सकता है 
कि भजञापति के झानेद्रिय शोर कर्मेंद्रेय इस विश्वास से 
देवता दोगए, घरन्‌ उच्का कारण यह है कि यदद वाह्म देवता 
, जो भजापति के शानेंद्रिय और फर्मेद्रिय हैं, यहां हमारे, 
>भोगों के कारण से सृत्यु-वेघन में फँसकर हमारे साथ इस 

छोटे-से .मंद्रि में शारीरिक ध्वानेद्निण और फर्मेद्रिय के रूप . 
में मुकद इुए हैं। गण मे 
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डोकर हम में मन के रुप में प्रकट हुआ है। जिस तरद प्रज्ञा 
चंति चन्द्रतोक के फारण सोचता समभाता है, उसी तरह 
हम भी मन के कारण सोचते-लमभते हैं। इस कारण हमारा 
' मन चन्द्रमा से निकला चन्द्र-रूप है और यद्दी चन्द्र उसका 

' आरस्म-स्थान है, और यही मनका अधिदेवता फदलाता है। 

( ८६ ) तात्पर्य यद्द कि दमारे अध्यात्म-प्राण इसी 
अधिदेधिक-प्राण के अंश है ज्ञो प्रज्ञापति हे, और हमार 
- कमेंद्रिय और छानेद्विय भी उसी के फर्मद्रेय और शानेद्विय 
के अंश हैं जो दमोरे भोगों (कर्मफत्न ) के फारण मुक्त से 
' दद्ध हुएं हैं। इस देतु कि करम-फल के कारण दम महान 
- ( समष्ति ) से अंश ( व्यष्टि ) में परिणत हुए हैं और' हमारे 
इन्द्रिय सी कमं-भोग के कारण मुक्त से बंध हुए हैं, “इसी 
कारण दम शरीर में देद्दाष्याल घा अईंता का जन्मजात माव 
इखते दे । 

(६० ) पर ज्ञब दम शास्त्रीय शिक्षा से झात्म में अद- 
भाव फा निश्चय पते हैं ओर विश्वास करते हैं कि “दम 
आत्मा हैं, श्र नहीं, घरन्‌ प्रज्ञापति के पुत्र भ्रजापति रूप 
हैं”, और इल जिश्घास से शुम कर्मों फो करते है, तो दम रे: 
पाप उसी तरद्द दूर हो जाते हैं, जेला कि प्रजापति के पाप 
पद्ले कल्प में इस विश्वास से दूर हुए हैं। और यद्द स्पष्ट 
है कि जब पापों का बंधन छूटता है, तो इंद्रियोँ अपने २ 
निकास-स्थान में पक दो जाती हैं, और दम फभी भप्रज्ञापति 
में एक दो जाते हैं। और बद्ध स्वतंत्र हो ज्ञाता है । इसी को 
मुक्ति दोखते हैं।. , ; 

(६१) इस प्रकार की बातो से छात द्ोता है कि “मे 
प्राय आत्मा हूँ” यद्दी विश्वास कम की जड़ है | जब तक यदू 
चिश्वास नहीं आता, कम भी प्रमावशात्षी नहीं होता ।, 


जन 


के, 
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होकर दम में भन के रूप में प्रकट हुआ दे । ज्ञिस तरद्द प्रज्ञा 
पत्ति चन्द्रलोक के फारण सोचता समभाता है, उसी तरद 
हम भी मन के कारण सोचते-समभते हैं। इस फारण दमारा 
मन चन्द्रमा से निकल्ता चन्द्र-रूप है और यही चन्द्र उसका 
आरणस्म-स्थान है, और यददी मनफा अधिदेवता फदखाता है। 

( ८६ ) तात्पय यद्द कि इमारे अध्यात्म-प्राण इसी 
अधिदेषिक-आशण के अंश दे जो प्रजापति है, और हमारे 
अमैंद्विय और शानेद्रिय भी उसी के कर्मेद्रिय और शानेद्विय 
के अंश हैं जो! दमोरे भोगों ( कर्मफल् ) के फारण मुक्त से 
यद्ध हुएं हैं। इस देतु कि कर्म-फल के कारण इम मद्दान 
( समष्टि ) से अंश ( व्यष्टि ) में परिणत हुए हैं. भौर' हमारे 
इन्द्रिय भी कर्म-भोग के कारण मुक्त से बंध हुए हैं, “इसी 
कारण इम शरीर में देहाध्याल था अइंता का जन्मजात भाव 
शखते दे । 

(६० ) पर जब दम शास्त्रीय शिक्षा से आत्मा में अ्द- 
भाव फा निश्चय पाते हैं और विश्वास करते हैं कि “हम 
आत्मा ईद, शर्यर नहीं, घरन प्रज्ञापति के पुत्र भज्ञापति रूप 
हैं”, और इस विश्वास से शुम कर्मों को करते हैं, ते दम रे 
पाप उसी तरदद दूर दो जाते हैं, जैसा कि प्रजापति के पाप 
पहले कल्प में इस विश्वास से दूर हुए हैं। और यद्द रपट 
है कि जब पापों का बंधन छूटता है, तो इंद्रियोँ अपने २ 
'िकास-स्थान में एक हो जाती हैं, और हम फभी प्रजापति 
से एक दो जाते हैं। और बद्ध स्वतंत्र हो जाता है । इसी को 
मुक्ति योखते हैं।. , ; 

(६१ ) इस भकार की बातों से कात दोता है कि “में 
भाय-आत्मा हूँ”? यही विश्वास कर्म की जड़ है। जब तक यदद 
पिश्वास नहीं आता, फर्म भी मरमातशाली नहीं होता ।, 
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में घरती और आकाश, राजा और प्रजा सब कुछ रचता 
है, परंतु आप अपने निश्चय के अनुसार भंगी के झूप में 
उठता है ओर टट्टियों को साफ़ करता है। और राजा जब 
अपने स्वप्न में जाता है, तो अपने राज-विचार के कारण 
राजा के रूप भें उठता है, संगी नहीं दो ज्ञाता । 
( ४६ ) इसी तरद्द जिसको पक्का विश्वास दे कि “में 
भाण आत्मा हूं, ओर प्रज्ञापति हूँ” चद्द मृत्यु मे प्राण-आत्मा 
' और प्रज्ञापति के रूप में उठेगा | और जिसको विश्वास दै 
'मेँ देदद, अधम पापी पुरुष हूँ” घद् शारीरिक बंधन में 
बसी त्तरह अधम अधीन उठेगा। इस लिये मुक्ति के श्चछुक 
(| जिशज्ञासु ) फो पदले पहल यही विश्वास पक्का करना 
चादिए कि “मैं प्राण-शात्मा हूँ और प्रजापति का पुत्र प्रजा- 
पति रुप हूँ ।” क्षब ठक यद्द विश्वास नहीं पाता, नई उत्पत्ति. 
में प्रविष्ट नदी दोता, बरन शूद्र या देद्दाध्यासी वा वेदामि- 
मानी दोता दे, ओर उसे वेद्क कर्मों का भी वास्तव में 
अधिकार नहीं दोता, क्योकि श्र तो नाशमान है, यहाँ 
जलाया जाता है, कपम्तों का फल किसको होगा ? परंतु जो 
आशात्मा घ जीव-आत्मा है, चद ते। मरता नहीं, कमों का फल 
, इसे अवश्य आप्त होगा। इस णिये जीव-आत्मा का निश्चय 
चास्तप में कमो के अधिकार का प्रथम कारण है 
,._ (६७ ) भाषा जान॑नेवालों को सब से अधिक आवश्यः 
फता इसी विभश्वास की है| इसलिये इमने उसके सिद्धांत 
विस्तरः:पूर्वक लिख दिए दे। परंतु कमो फा रूप बरणुन 
करना आवश्यक नहीं है, क्योंकि प्राह्मण उसके स्वरूप को 
जानते हैं और उनके द्वारा घद यशादि कमे कर सकता है। 
(४८) बेदों का तात्पय यदद है कि ब्राह्मण दूसरों के. _ 
- कक्षेयः देल्ाल का' संबंध, रखता है । जिस तरद्द देद्दाती 
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में घरती और आकाश, राजा और प्रजा सब कुछ रचता 
है, परंतु आप अपने निश्चय के अनुसार मेगी के झूप में 
उठता है और टट्टेयों फो लाफ़ करता है। ओर राजा जब 
अपने स्वप्न में जाता है, तो अपने राज-विचार के कारण 
राजा के रूप में उठता है, भंगी नही दो जाता । 

( ४६ ) इसी ठरद्द जिसको पक्का विश्वास दे कि “मैं 
भाण आत्मा हूँ, और प्रज्ञापति हैं” यद्द मृत्यु में प्राण-आत्मा 
आर प्रज्ञापति के रूप में उठेगा | और जिसको विश्वास दे 
कि “मैं देह, अधम पापी पुरुष हूँ” चद्द शारीरिक बंधन में 
उसी तरह अधम अधीन उठेगा | इस लिये मुक्ति के इच्छुक 
( जिक्ासु ) को पदले पद्चल यद्दयी विश्वास पक्का करना 
चाहिए कि “मैं प्राण-शात्मा हैँ और प्रजापति फा पुत्र प्जञा- 
पति रुप हूँ ।” ज्व तक यद्द विश्वास नद्दीं पाता, नई उत्पत्ति 
में प्रविष्ठ नदीं दोता, बरन शूद्र या देदाध्यासी या देंद्वामि- 
मानी होता हे, और उसे वेद्क कर्मों का भी वास्तव में 
अधिकार नहीं होता, फ्योंफि शरीर तो नाशमान है, यहाँ 
जलाया जाता है, कर्मों का फल किसको दोगा ! परंतु जो 
पआ्राणात्मा व ज्ञीप-आत्म! है, वद्द तो मरता नहीं, क्मों का फल 
खखे अवश्य भाप्त दोया। इस णिये जीच-आत्मा का निश्चय 
चास्तव में कर्मों के आंधिकार का प्रथम कारय है । 

(६७ ) भाषा ज्ञान॑नेवालों को सब ले अधिक आवशय- 
कता इसी विश्वास की दे | इसलिये इमने उसके सिद्धांत 
प्रिस्तार:पूर्वक लिख विए हे। परंतु कमों का रूप धरोन 
करना आवश्यक नहीं दे, क्योंकि ब्राह्मण उसके स्वरुप फो 
जानते हें और उनके द्वारा पद्द यछ्ावि कमे कर सकता है। 

( €८) वेदों कां त्ात्पय यह है कि प्राह्ण दूसरों के. 
सक्षेयः दृक्लाल् का. संबंध. रंजता है । जिस तरद देती 
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यजमान के काछ पर निर्भर दे, किस दृष्टि से यजमान द्न- 

रात के घन्धन से छूटता हे म्ुनिजी न उत्तर दिया कि जब 

अध्य्ु यक्षमान की आँख को सूर्य ओर अपने से एक देखता 

है, तो दिन-रात की उपाधि या वन्धनसे छूट जाता है | उस 

की दृष्टि यों दोती हे कि यज्ममान की आँख वास्तव म सूर्य दे 

ओर यद्दी यज्ञ का अध्ययु है, और यही दृष्टि उसको 
क्विछ्े। 

(१०४ ) फिर उस ने प्रश्न किया कि तिथिं-रूप वन्धने 
से यजमान फी मुक्ति यज्ञ में फिस तरद्द दोती हें ! उत्तर 
दिया कि जब उद्याता यज़मान के भाणु को मद्दा भ्ाण और 
अपने से एक देखता है,तो तिथि-रूप फालको उपाधि से छूट 
जाता है। और उस की ष्टि यो होती है कि जो यद्ध यज- 
मान की आण-आत्मा है, वही प्रजापति की प्राण-आत्मा है, 
और यद्दी ददगाता है। यही विश्वास उसकी मुक्ति दे 

(१०४ ) फिर उस ने प्रए्ण किया कि यज़मान इन कर्मों 
झर विश्वाल के फारण किस के आश्रय से रूत्यु के 
पंश्चात्‌ सुरज्ञोक को जाता दे ! भुनि जी ने उत्तर दिया कि 
“ओ ब्रह्मा इस के मन की चंद्रमा से एक देखता है;:यही दृष्टि 
सके कर्मों का आश्रय द्ोती है। और चद इृष्टि इस तरद्द 
'दोती हे कि यज्मान फा मन चास्तव में अह्मा है ओर वही 
चंद्मादे, और मुक्तिहि।...#. 

(१०४ ) इस प्रश्नोत्तर का तात्पय यद्द हैँ कि यज्मान 
'क जो संक्षिप्त शानेद्रिय और फर्मद्रिय है. और अपने-अपने 

देवताओं से, जो समष्टि हैं, डुऋड़े-इुझूड़े दोकर निकले 
हैँ ओर क्राल एवं सृत्यु के वन्धन जे आवुद्ध हैं, यश में 
'प्राह्मरी, की इस दृष्टि ले कि उतकों वे अपने-अपने आवृत्त 
/निकाल, स्थान में,एक कर- देखते-है और आत्मिक रखायन- . 
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यजमान के काम पर निभर दे, फिस दृष्टि से यज्षमान दित- 

रात के घन्धन से छूटता है! मुनिजी ने उत्तर दिया कि जब 

अधच्चयु यक्षमान की आँख को सूर्य ओर अपने से एक देखता 

है, तो दिन-रात की उपांधि वा वन्‍्धनसे छूट जाता है | उस 

की दृष्टि यो दोती हे कि यज्ममान की आँख वास्तव मे से हे 

ओर यद्दी यज्ञ का अध्यरय्यु है, और यद्दी दष्टि उसकी 
क्लि दे । 

(१०४ ) फिर उस ले प्रश्न किया कि तिथिं-रूप वन्‍्धन 
से यज़मान फी मुक्ति यज्ञ में फिंस तरद दोती हे! उत्तर 
दिया कि जब उद्याता यज़मान के धाण को मह्दा प्राण और 
अपने से एक्त देखता है,तो तिथि-रूप कालकों उपाधि से छूट 
जाता है। ओर उस की दृष्टि यो दोती है कि जो यद्द यज- 
मान की आण-आत्मा है, घही प्रजापति की प्राण-झत्मा है, 
और यही बदगाता है। यही विश्वाल उसकी मुक्ति है 

(१०४) फिर उस ने क्‍प्रश्त किया कि यज़ञमान इन फर्मो 
आर विश्वाल के कारण किस के आश्रय से सुत्यु के 
पंश्चात्‌ सुरक्ञोक को जाता हे! सुनि जी ने उत्तर दिया कि 
"जो ब्रह्मा इस के मन को चंद्रमा से एक देखता-है।:यदी दृष्टि 
छूसके कर्मों का आश्रय दोती है। और वद इप्टि इस तरद्द 
'फिती हे कि यज्ममान का मन वास्तव में ब्रह्मा दे और वद्दी 
चेद्मा है, ओर सुक्तिहे। 

./ (१०४) इस पश्नोत्तर फा तात्पय यद्द हैँ कि यज्ञमान 
'के जो संक्तिप्त शा्नेद्रिय और फर्मद्रिय हे और अपने-अपने 

विवताओं से, जो समष्टि हैं, टुकड़े-हुझड़े दोकर निकले 
हैँ ओर क्राल- एवं मृत्यु फे बन्धन जे आवुद्ध है, यश में 


का 


प्राह्मशो, की इस दष्टि से कि उनको बे अपने-अपने आवूचछ 


ऑनिकास, स्थान मे, एक कर-देखते-है. और आत्मिक रखत्यनं- _' 


ख्््ल. 


कम्मे हैं । सुपुत्र यही होता हैं जो पिता की अ्य्छे,र्साखता- 
है। ओर उसकी मर्यादा वही है जो दोम ओदिवकरन है: 
और उस के सदाचरण वही हैं जो उपासना आदिक 
मिश्च्रय हैं। वद् पुत्र जो उन भर्यादाओं का पातन' नहीं 
करता, उन सदावरणों का आचरण नहीं करता, तरह्मलोक 
के उत्तराधिकार से भिर जाता दै और राजकुमारों में से एक 
की नांई स्पर्गीय लिंद्दासन से चंचित रद्ता है। ' 

*' (१०८) जब तक तुम बालक दो, यथपि उत्तराधिकारी 
हो, तो भी जिस तरद्द वालक राजकुमार लवको और गुरुओं 
के घन्‍्धन और शिक्षा में सवको की भाँति रददता है, रदते हो। 
फिरज़ब समय आता है और 5त्तराधिकार पाता है, तो अन्त 
मे स्वामी नियत होता दे! ठुमसी संसार मे,जव तक शाशैरिक 
'चृंघन दे, त्राह्मणों ओर शाझ्यों के बंधन में हो । ख़ूब शिक्ता 
पाओ ओर प्रजापति की मयोदा और सदाचरण से सुसभ्य 
दो जाओ, प्रह्मलोंक का साम्राज्य निकट है । उन देहामिमा 
।निर्यो। की शिक्षा और विचार से बचे शद्दों, क्योंकि उनके 
विचारों और विश्वास दासो के हैं, राजकुमार के नहीं; भूमि 

बातो के हैं, चौक्ञोक वासियों के नहीं । 

( १०६ ) अब दम यह फर्मकांड शास्त्र में भाषाविदों के 
शशिये इतने दी सिद्धांत यथेप्र ज्यादा करते दे, इससे अधिक 
सिद्धांत जिसे चाहिये दो, चद्द वेद भगवान्‌ से जो सूत्र दै, 
प्राप्त करे। परंतु दम चिता देते हैं कि फर्मकांड की. अबद्य 
बड़ी उन्नति दे , फिठ अत में घद भी नाशफ़ँ देभपर्ित्यी 
नहीं. क्योकि जो फमो से बनाया जाता है अति” में माश- 
मान होता है और पुएय ज्ञोक सी पुएय (किम 
ज्ञांता है, इस लिये स्वाभावत ! असृत नह। 

( ११० ) जवाकि यूद्द उन्नति नित्य ऐैझ[ः 






कमे हैं । छुपुञ्न घही दोता दे जो पिता की शो गयोच् जर्ाखता- 
है। और उसकी मर्यादा पदी है जो होम ओषि 

और उश्च के सदाचरण यही हैं जो उपासना आदिक 
:निएचय हैं। वद्द पुश्र जो उन भर्यादाओं का पातन' नहीं 
करता, उन सदाचरणों का आचरण नहीं करता, अ्रहलोफ 
के उत्तराधिकार से गिर जाता दै और राजकुमारों में से एक 
की नांई स्वर्गीय सिंद्दासन से च॑ंचित रद्दता हैं। ' 

: (१०८) जब तक तुम बालक दो, यद्यपि उत्तराधिकारी 

:हो, तो भी जिस तरद्द वालक राजकुमार सेवकों और गुरुओं 
के घन्धन और शिक्षा में सवको की भांति रद्दता है, रद्दते हो । 
फिरजब समय आता है और उत्तराधिकार पाता है, तो अन्त 
में स्वामी नियत दोता दै। तुमसी संसार मै,ज्व तक शारीरिक 
'बंधन डे, ज्ञाह्मणों और शाझ्रों के बंधन में द्वो । ख़ूब शिक्षा 
पाओ ओर प्रज्ञापति की मयोदा और सदाचरण से सुसभ्य 
दो जाओ, भद्यलोक का प्लाप्ताज्य निकट है । उन देदासिमा 
नियों की शिक्षा ओर विचारों से बचे श्दों, क्योकि उनके 
'चिचारों और विश्वास दासों के हैं, राजकुमारों के नहीं; भूमि 
[ घाको के हैं, दौक्तोक वासियों के नहीं। 

।' '( १०६ ) अब इस यद्द कर्मकांड शास्त्र में भाषाविदों के 
एजिये इतने दी लिद्धांत यथेए्ठ ज्यादा करते हैं, इससे अधिक 
23४८ सिद्धांत जिसे चाहिये दो, वद्द बेद भगवान्‌ से जो सूल्न दे, 
भाप्त फरे। परंतु हम चिता देंते हैं कि पी 
बिड़ी उन्नति दै , किठु अत में घद भी नाशम्र 





ज्ञान-कांड 
पहला अध्याय 


(१) इम पिछली शिक्षा में इद्धिन्यों का तत्व भत्नी भाँति . 

' लिख चुके हैं और उनके विशेष-विशेष काम भी लिख आए 
-हैं कि आंख देखती दे, कान छुनता दे, जिहा चखती है, भन 
सोचता-समभता है, हाथ पकड़ते है, पाँच चलते हैं, पाक्‌ 
ब्रोज्ञता है, पारा स्लाँचता है, अपान निकाज्नता है, व्यान 
रोकता है, समान पकाता है, डदान कुछ का कुछ बनाता है। 
(२) थे इन्द्रियां मित्॒कर जब शरीर में काम करती है; 

तो उन्हें इस समुदाय के ख्याज्ञ से मनुष्य कद्दा जाता है, 
आर उनके कृत्य वास्तव में मनुष्य के छृत्य कहलाते हैं । कुछ 

' काम बसके बाहरी हैं ओर कुछ भाँदरी। वद शन्दियां जो 
* बाहरी रूत्य करदी हैं, बाहरी झ्ान-इन्द्रियां और कमे-ईन्द्रियां 
लक हैं, और ज्ञो भीदरी कृत्य करती है, वह झन्‍्तःकरण 

। 


(३) चूँकि (इस द्वेतु कि) यही इन्द्रियं चास्तवम सच काम- 
घंघा करती हैं इस लिये यही क्ता-भोक्ला हैं, क्योंकि न्याय यदी 
है कि जो करता दै, वद्दी पाता है। इसी कारण कर्मकांड में 

- उन्हीं की देखभाल होती है। हमने सी प्रथम शिक्षा (काएड) 
में बन्दीं का स्पष्ट धर्णन किया है । 

(४) अथ ज्ञान को कि जो काम-घंधा द्ोता है, चद किसी _- 
'प्रकाश के आश्रय द्वोता है, अधरे में नद्दी। वरन्‌ जब अँधरा - 
दो जात है, तो फाम घंधे तस्काज्, बंद हो जाते हैं |इन 


ज्ञान-कांड 
पहला अध्याय 


(१) इम पिछली शिक्षा से इद्धिन्यों का तत्व भत्नी भाँति , 
'लिख चुके हैं और उनके विशेष-विशेष काम भी क्िख आए 
हैं कि ऑख देखती है, कान छुनता है, जिहा चखती है, भन 

सोचठा-समभता है, दथ पकड़ते हैं, पाँव चल्नत हैँ, चाफ 
बोलता है, भाण खींचता है, अपान निफालता है, व्यान 
रोकता है, समान पकाता है, डदान कुछ का कुछ बनाता है। 

(९) ये इन्द्रियां मिलकर जब शरीर में काम करती हैं, 

तो उन्‍हें इस ख्दुदाय के ख्याल से महुष्य कद्दा जाता है, 
आर उनके हत्य वास्तव में मनुष्य के रत्य कदृलाते हैं। कुछ 
' काम उसके बाहरी हैं और कुछ साौंतरी। बद शीद्रयां जो 
बाहरी ऋृत्य करठी है, बादरो बान-एर्दियां ओर कमे-ईन्द्रियां 
कदसातती हैँ, और जो भीतरी छत्य करती है, वह अन्तःकरण 


(३) चूँकि (इस द्वेतु कि) यही इन्द्वियां घास्तवरम सब काम: 
भंघा करती हें एस लिये यदी कर्ता-भोक्का है, क्योंकि न्याय यददी 
है कि जो करता है, पद्दी पाता है। इसी कारय कर्मकांड में 

- उन्हीं की देखभाज दोती दै। इमने सी प्रथम शिक्षा (काएड) 
मे उन्हीं का स्पष्ट धर्णुन किया दे । 

(४) अब ज्ञान को कि जो काम-घंधा दोता है, चद किसी 
'पअकाश के आश्रय होता है, धरे में नद्दी । बरन, जब अंचरा 
दो जात है, तो काम घंधे तत्काल, बंद दो जाते हैं । इन 


!  जशान-कांड, '. - १०४ .. 
नहीं दोता, ते! दीपक उसकी ज्योति होता दे, फर्योकि फिए 
घद . दीपक में भी अपना काम-घेंघा उसी तरद कर लेता 
है। अब दीपक भो नहीं होता तो वाणी उसकी ज्योति दोतो 
है, क्योंकि अँघेरी रात में जबकि दाथ पसारा भी नहीं 
, दिखाई देता, ते! जद्दों चुलाया ज्ञाता दै पदों चला जाता है, या 
जहां कोई कुचा भौंफता है या गधा राकता है, तो चहं 
चला जाता है। ६४... ४ 
( ६) यद्यपि बांणी ज्योति उसकी प्रसिद्ध नहीं है, किंतु 
, ज्योति की सत्यता दसमें पाई जाती दै। फ्योकि जिस प्रकार 
सूर्य या चंद्र या दीपक ठसके नेत्र में भकाश देते हुए हृदय 
फो विवेक प्रदान फरते और उसे काम-घंधे भें उसारते हैं, 
छसी तरह याणी सी उप्के कान में तेज प्रदान करती हुई 
हुदय में विवेक देती और उसे फाम-चंघे में हमारती है। 
इसी कारण चद्द भी उसकी ज्योति दै। 
( १० ) उसकी अप्रसिद्ध ज्योत्ति फेघल पघाणी दी नहीं, 
बरन धाण,रसना और त्वचा भी उसकी ज्योतियां दे । क्योंकि ' 
, ये ज्योतियां भी, नाफ, जिहा और देद में प्रकाश करती 
' हुईं हृदय में विषेक उत्पन्न करती है और उसे फाम-घंघे के 
सिंये उमारती है। इससे शात हुआ दि जो वस्तु फिसी कारण . 
ले भन में घिचेक उत्पन्न करती है और उसे फाम-घ॑ंघे 
के लिये उभारती है, वद्दी उसको ज्योति दोती है। 
* (११ ) ज्ञान लो कि ये सब ज्योतियां पदले किसी वाद्य 
इन्द्रिय पर धरकाश डाक्षती सन को उसारती हैं, ज्ञो कि चाह 
करण हैं;घिना उनके ज़रिये के मन फो जो अन्तः करण और 
, विवेक का साधन है, नहीं उभारती | इसछिये ये बाह्य ज्योति 
हैं । परन्तु स्द्ृति और सोच में जो मन अपने आप उठता है, _ 
इन ज़्योतियों, से नहीं उठता बरन्‌ भौतरी ज्योति से, जो, 


। ' श्ञान-कांड. . *- १०५ 
जहां दोता, ते! दोएक उसकी ज्योति होता है, फर्योकि फिर 
बह , दीपक में भी अपना काम-घंघधा उसी तरद कर लेता 
दे । जब दीपक भो नहीं होता तो वाणी उसकी ज्योति दोती 
है, क्योंकि अँघेरी रात में जवकि दाथ पसारा भी नहीं 
दिखाई देता, ते। जद चुलाया जाता दै पदों चल्ला जाता है, या 
जहां कोई कुचा भीकता दे या गधा सकता दे, तो घहों 
चला जाता है।. है ४. / 

( ६) यद्यपि बाण ज्योति उसकी प्रसिद्ध नहीं दे, किंतु 
ज्योति की सत्यता दसमें पाई जाती दे! फ्योकि जिस प्रकार 
सूर्य या चंद या दीपक उसके तेत्र में प्रकाश देते हुए हृदय 
फो विवेक प्रदान फरते और उसे प्लाम-धंधे में उभारते हैं, 
छंसी तरद्द याणी भी उल्के कान मे तेज भदान करती हुई 
हुद्य में विवेक देती और उसे फाम-घंघे में झमारती दै। 
इसी कारण घद्द सो उसकी ज्योति दे । 

(१० ) उसकी अप्रसिद्ध ज्योति फेघल घायणी दी नहीं, 
बरन प्राण,रसना और त्वचा भी उसकी ज्योतियां हे । फ्योकि 
ये ज्योतियां भी, नाक, लिह्वा और देद में प्रकाश करती 
हुईं हुदय में विवेक ठरपलन करती दे और उसे काम-घंघे के 
लिये उमारती हैं। इससे ज्ञात हुआ दि जो वस्तु फिसी कारण 
जे मन भें पिदेक उत्पन्न करती है और उसे फाम-घंघे 
के किये उभारती दे, घद्दी उलकी ज्योति दोती है। 

* (११ ) ज्ञान सो कि ये सब ज्योतियां पदले किसी चाहा 
इन्द्रिय पर प्रकाश डाक्षती सच को उमारती है, जो फि चाह 
करण हूँ;विना उनके ज़रिये के मन फो जो अन्तः करण और 
, विदेक का साधन है, नहीं उभारती । इसलिये ये याह्य ज्योति 
हैं । परन्तु स्व॒ृति और सोच से जे मन अपने आप उठता है, _ 
इन ज़्योतियों, से नहीं उठता घरन भीतरी ज्योति से, जो, 
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तो उसकी लेवा करतें हैं। क्योंकि जाप्रत्‌ भें आत्मज्योति न 
दो, तो फिर कया सूयय,क्या चन्द्र, और क्या दीपक, एक समान 
अंधकार दोते है। इसी कारण सूत महुष्य के लिये ये सब 
अँघेरा है। इससे शात हुआ कि वास्तव में ज्योति यही 
, आत्मा दै। चद बादरी ज्योति चास्तव में ज्योति नहीं, बरन 
इन्द्रियों के उमारंने के साधन दै। फिंतु सामान्य लोग व्याध- 
द्वारिक ( खौकिक ) इष्टि से उनको भी ज्योति समसते हैं । 

(१६) ज्ञब दमारा शआत्मा नेत्र आदि में प्रकाशिंत 
होता दे, तो आँख देखती दे, कान छुनता दे, नाक सूघता है, 
जुबान चखती दे और देद गरम तथा सर्द पदचानता है। 
इसी फो चुद्धिमान्‌ लोग ज्ञाश्मत बोलते हैं । बाह्य ज्योतियां तो 
डनके कुछ कामों में सदायक होती हैं। जेले सूथे या चन्द्र या 
दीपक तो भौतिक अँधेरे फ्रों दूर करने को सेचा करते हैँ, ; 
जिससे आँख अपना पूरा और ठीक २ काम फरे। इस कारण, 
धद्द सब बाह्य ज्योतियां अपनी २ सेवा मे आत्मज्योति के” 
अधीन दे । 

(१७ ) किंतु आत्म-ज्योति अपने प्रकाश में उनके अधीन 
नहीं, क्‍योंकि विना आँखों के स्वप्त भें वह देखता दै, 
कानों के छुनता दें; विना पाँयों के चक्कता है, और बिना हाथों 
के पकड़ता है। बादरी प्रकाश जो इन्द्रियों के चाकर दे, बहुत 

दूर रद्ते है, उससे कुछ भी सम्पन्ध नहीं पांते। इसलिये" 
झात हुआ कि भआत्मज्योति अपने स्वरूप में स्वतत्र है, उनके 
अधीन नहीं। 

( १८) बाइरी ज्योतियां यद्यपि इन्द्रियों की सेवा करती हैं, 
और उनमें भकाश डालती उन्हें दमारती है, किंतु चद न.अपने 
आपको जानेती और न इन्द्रियों फो जानती हे, ओर न अपनी 
सेवा फो,जानती है, इसलिये जड़ हैं। आत्म-ज्योति मन को, 
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तो उसकी खेवा फरते हैं। क्‍योंकि आप्रत्‌ में आत्मज्योति व 
हो, तो फिर वया सूर्य,क्या चन्द्र, और क्या दीपक, एक समान 
शॉंधकार दोते दै। इसी कारण झुत मलुष्य के लियेये सब 
ईँंघेरा दे। इससे शात छुआ कि चासरुतव में ज्योति यही 
आत्मा दै। वद बाहरी ज्योति घाह्तव में ज्योति नहीं, बरन, 
इन्द्ियों के उमारने के साधन दै। फिंतु स/मान्‍्य लोग व्याध- 
द्वारिक ( क्ौकफिक ) इप्टि सु उनको भी ज्योति समभते हैं । 

(१६) जब दमारा आत्मा नेत्र आदि में प्रकाशित 
होता दे, तो आँख देखती है, कान छुनता है, नाक सूँघता है, 
जुबान चखती है और देह गरम तथा सर्द पदचानता दे । 
इसी को चुद्धिमान्‌ क्ोग ज्ञाभ्मरत बोलते है । बाह्य ज्योतियां तो 
उनके कुछ कामों मे सदायक होती हैं। जेले सूथे या चन्द्र या 
दीपक तो भौतिक अँधेरे को दूर करने को सेचा करते दे, 
जिससे आँख झपना पूरा और दीक २ कास फरे | इस कारण 
पद सच याह्य ज्योति्यां अपनी २ सेवा भे आताज्योति के 
अधीन दे । 

(१७ ) किंतु आत्म-ज्योति अपने प्रकाश में उनके अधीन 
नहीं, क्योंकि विना आँखों फे स्वप्त में वह देखता दे, बिना 
कानों फे छुनता दें, बिना पाँयों के बलता है, भोर बिना द्वाथों 
के पकड़ता है। बाहरी प्रकाश जो इन्द्रियों के चाकर हैं, बहुत 

दूर रद्दते हैं, ढससे कुछ भी सम्पन्ध नहीं पांते। इसलिये 
शात हुआ कि आत्मज्योति अपने स्वरूप में स्वतेत्र है, उनके 
अधीन नहीं । 

* (६ १८) बादरी ज्योतियां यद्यपि इन्द्रियों की खेवा करती हैं 
ओर उनमें प्रकाश डालती उन्दे उसारती है, किंतु चद्द न.अपने 
झापको जानती झौर न इन्द्रियों को जानती है, झोर न अपनी 
सेवा को,जानती है, इसलिये जड़ हैं । आत्म-ज्योति मन को, 
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कैचतल पँच माण व्यापार करते हैं । और ज्ञयण उन से भी 
अभिमान छोड़ता दे, तो सत्यु दोती है। हे 
(२२) इस अकार के विचार से शात दोता है कि जब- 
आत्म-ज्योति का अभिमान ' उनमे दोता है, तब थे कर्तो- 
भोक्ता दोते है ओर अपने ' व्यापार करते हैं, फिंतु वादरी 
ज्योतियां दनमे अभिमान नद्दी कर सकती, इसकारण भी 


' थे (ज्योतियां) दोष पूरे वा तुच्छ दे और यद्द (आत्म ज्योति) 
पूर्ण ज्योति दे, ओर थे जड़ हैं, यद्द चेतन है 

(५३) यह न भान लेना चाद्िण कि आत्मज्योति का 
असिमान उसका स्वासाविक है, नहीं, बरन्‌ कहिपत है। : 
क्योंकि जैसे-जैसे मनुष्य के कमे डसके भोग के लिये उदय ' 
दोते है, वैज्े-बैसे उसका स्वाभाविक अमिमान उनके बतीच 
के लिये होता दै। जब वह कम समाप्त दोते हैं, तो वह 
इसप्रकार के अमिमोन से भी अपने स्वरूप में शुद्ध परविश्ष 
दिखाई देता दे । 

(२७ ) देखो, जब उसके कमे जञामभ्नत्‌ के भोगों के ५ 
डद्यकर्तों दोते हैँ, तो उसका अभिमान इंद्वियों में भ्रफाद 
होता दे; जब पद समाप्त होते हैं और स्वप्न के भोगों के , 
फर्म उदय दोते हैं, तो! उसका अभिमान इंद्वियोँ में नदीं, 
घ्रन भन में दोता हे; ओर जय आशम्रत्‌ और स्वप्न के मोग 
भी समाण्ठ दोते हैं, तो सुषुष्ति दोती हैं, उस समय मनसे 
भी अभिमान पद नहीं फरता | बहुत फ्या किसे, जब 

- जीवन के कमे भी समाप्त दो ज्ञात हे, तो पंचभाण से भी' 
चहं अभिमान नहीं करता और मृत्यु दोती दे 

(२१५ ) इस प्रफार के अवज्ञोकन और झजुभव से शात 
. दो सकता.दे कि ठलका झमिमान सी स्वासाविक नहीं, बरन.. 

* “कहिपत है, और यद्द कल्पना सनष्य के कर्मों के ८ हर" 
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कैघत पेंच प्राण व्यापार करते है । और ज्ञब उन से भी 
अपमिमान छोड़ता दे, तो सत्यु दोती दे । 

(२२) इस अकार के विचार से शात दोता है कि जब- 
आत्म-ज्योति का अभिमान " उनमे दोता है; तथ वे कर्तो- 
भोक्ता दोते है ओर अपने ' व्यापार करते हैं, किंतु चादर 
ज्योतियां ढसमे अमिमान नहीं कर सकती, इसकारण भी 
वे (ज्योतियां) दोष पूर्ण वा तुच्छ है और यद्द (आत्म ज्योति) 
पूर्ण ज्योति दे, ओर थे जड़ हैं, यद्द चेतन दे 

(५३) यद् न भान लेना चादिए कि आत्मज्योति का 
असभिमन उसका स्वासाविक है, नहीं, बरन्‌ कह्िपत दे। 
क्योंकि जैसे-जैस मनुष्य के कम इसके भोग के लिये उदय 
होते है, वैले-बैसे उसका स्वाभाविक अमिमान उनके बतोच 
के लिये दोता है। जब वद कर्म समाप्त दोते हैं, तो बह 
इसप्रकार के अभिमोन से सी अपने स्वरूप में शुरू पविज 
दिखाई देता है । 

(२७ ) देखो, ज़ब उसके कमे जआाम्नत्‌ के भागों के ' 


” डदयकरतों दोते हैँ, तो उसका अभिमान इंद्वियों में प्रकट 


दोता दे; जब घद समाप्त होते हैं और स्वप्न के भोगों के 
कम उदय दोते हैं, तो उसका अभिमान ईंद्वियों में नदी, 
चरन्‌ मन में होता है, और जब जद और स्वप्न के मोग 
भी समाप्त दोते हैं, तो सुषुप्ति दोती है, उस समय मनसे 
भी अभिमान घट नहां फरता | घहुत क्‍या लिखे, जब 


- जीवन के कमे सी समाप्त दो जांते दें, तो! पेंचप्राय से भी' 


चहं अभिमान नहीं करता और मृत्यु दोती दे 
(२४ ) इस अकार के अवल्लोकन और झदुभव से शात 
हो सफता.दे कि ठसका अमिमान सी स्वाभाविक नहीं, वरन. 


'कक्पित है, और यद कल्पना सनन्‍ष्य के कर्मो के ।< कहर" 
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है, या पितृयान-सड़क पर पदले घूम्र और धूत्र से 
रात, और अधोगति पर पदले भस्म, फिर मिलते, फिर घन- 
अपति आदि बनाता झँत में नारीगर्म में ले जात है । 

(३० ) फिर देवज्ञोक और पितृत्नोक में खोमराज था 
देवता-रुप ले उठाता और भूलोक में नारी के गर्म से पशु- 
पत्ती व महुष्य की योजियों में उत्पत्ज करता देवलोक, चंद्र- 


लोक और भूल्ेक के भोग दिलाता है। यद्द सब व्यापार क्या 


'क्षौकिक कया पारलौक्तिक, कया आध्यात्मिक, क्‍या सौतिक, 


क्या मानवी क्या ईश्वरीय, सब उसके कर्मों के उदय खत 


होते है, और उदान पाणु उनका कर्तत, दै। इसलिये इन्द्रियों 
'बास्तच में कर्मों के वेधन में कर्ता और मोक्का हैं । किंतु 
उनके भोग और व्यापार का फन्न इसी आत्पज्योति के 
आश्रय में होता है, इस लिये यह समस्त व्यापार का - 


आधार पा अधिष्ठान है 


(३१ ) जहां! ऋष्प और अधोगतियां पर ( अथर्षो 


 ह्लौफिक या पारतोकिक भा्गोपर ) केवल उदान भय 
“ब्यापार करता है, तो इसी ज्योति के अभिमान से करता है, 


और इसी झमिमान के फारण रण गांम पाता है; जब 
देवलेक या पिट्लोक में वद्दी घाणु नाना इन्द्रिय-रुप दोकर 
ऊँध्वैगति के भोभ पाता है और चौतलोक के व्यापार करता 
है, दो इसी ज्योति के अभसिमान के कारण इंडवर या देवता 
नामे को पाता है, ओर यही नरज़ेोक में या पश्च-पक्षिरों भें 
जीच नाम पाता है । ऊध्वेलोकी घा परक्षोफों में दो पुरय-कर्मों 
के कारण स्वतंच (स्वाधीन) होता है, और यहाँ पाप-कर्मो के 
फारण परतंचर हे ३; 
(३२) इसी, तरद्द 'फ्या , पासलोकिक फया लौंकिक 


० ५. 


सम्रस्त:संसार-चकऋ इसी 'आत्म-ज्वोति में भत्रादि काल,से- , 
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है, या पितृयान-सड़क पर पदले घूछ् और धूम्र ले अधेरी 
शत्त, और अधोगति पर पहले भस्म, फिर मिश्ले, फिर घन- 
ऋपति आदि बनाता अंत में नारीगर्म में ले ज्ञाता हे । 

(३० ) फिर देवलोक और पितृल्लोक में खोमराज़ या 
देघता-रूप से उठाता और भूलोक में नारी के गर्म से पशु- 
पक्ती व मनुष्य की योजियों में वत्पत्म करता देवलोक, चंद्र 
खाक और भूलोक के भोग दिलाता है। यद्द खच व्यापार क्या 
'क्षौकिक कया पारक्रोक्तिक, कया आध्यात्मिक, क्‍या सौतिक, 
अयां मानची क्या ईश्वरीय, सब उसके कर्मों के उद्य रे 
दोते है, और उदान प्राणु इनका कर्तत, दै। इसलिये इन्द्रियाँ 
वास्तव में कर्मों के वेधन में कर्ता और भोक्ता हैं। किंतु . 
उनके भोग और व्यापार का फम्न इसी आत्पज्येति के 
आश्रय में दोत। है, इस लिये यह समस्त व्यापार का * 
आधार घा अधिष्ठान है 

(३१ ) जहाँ ऋष्व और अधोगतियों पर ( चथवां 
कोड्रिक वा पारलोकिक मार्मोपर ) केवल्ल उदान प्राण 
“व्यापार करता है, ते इसी ज्योति के अभिमान से करता है, 
और इसी अभियान के कारण खुश नांम पाता है; जब 
वदेवलोॉक या पिदुल्लोक में चद्दी प्राणु नावा इन्द्रिय-रूप दोकर 
ऊंध्वेगति के भोग पावा है और चौलोक के व्यापार फरता 
है, तो इसी ज्योति के अभिमान के फारण ईश्वर या देवता 
नामे फो पाता हैं, ओर यही नरलोक में या पश्चु-पक्तियों में 
: जीष नाम पाता है । ऊष्वेलोकी वा परक्षोक्नो में तो पुएय-कर्मो 
“के कारण स्वतंच (स्वाधीन) होता है, ओर यहाँ पाप-कर्मों के 
“कारण परसत्र मे 

(३२) इसी  तरद 'फ्या , पारक्षोकिक कया लौकिफक 
सम्ररत:संसार-चऋ इसी 'आत्म-ज्येति' में श्रत्रादि काल,से 
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( ३.) दम इस व्याज््या के छिये एक उदाहरण लिखते हैं 
और फिर उस को दए'्टान्त में घटांते हैं. मिस में भाषा जानने 
घाला के लिये यद सूद्म विचार सरसखत दो जाय । वद यह 
है कि कटपना करो एक राज़-दरवार में रात को अभिनय 
[ चमाशा ) दोता है। 

(४) चहँँ! एक बढ़ा घिशाल भासाद ( मदल ) है ज्ञिस 
मैं यद अभिनय “दोता है, ओर एक फोने में एक प्लोदीख' 
(दीपक ) लड़की दे जिस में मोमबती जल रही है, ओर 
एक राज़ासिदासन पर राजालजी विराजमान दे और यथा-रुघान 
छनफे सभासद्गण भी समासीन है, और एक कंचनी उस 
के सामने अभिनय करती है ओर गायक ग्रथ दसे ताल 
धर नथाते हैं, और यह कंचनी उन्हीं धातों पर जिन पर पद 
नचाते हैं. नाचती हैं । ' 
» (४ ) इस उदाहरण से स्पष्ट है कि जिस तरद्द गायक 
शरण बसे नचांते दें उली तरह बद्ध फंचनी नाचती है।जब ' 
घह नियमानुसार चुत्य करती दें, राजा ओर सभासद्‌ प्रसन्न 

हैं, किन्तु जब बद बेखुर या बेताल दो जाती दे, तो 
घन्दे रंज दोता दे। ओर दीपक फ्ा प्रकाश क्या कंचनी 
कया गायक, क्या राज़ा, क्या समासद्‌ और क्‍या आसाद 
सर को चमकाता दे; ओर सब अमिनय उसी के आप्रय में 
होता दे ( क्योंकि यदि दीपक नदो, ते! अमिनय भी चन्द्‌ 
हो जाय ), तो भी पद दीपक न तो स्वयं कुछ अभिनय 
कर्ता हे, न उस झमिनय के कारण कुछ दर्ष-शोक 
मनाता है। 
“ (६) फिर जिस समय “चंद कंचनी और कथिक कुछ 
विध्ञाम के लिये बेठ जाते दे, तो डनके विभाम को भी उसी ' 
शस्ड जतज्राता है जिस तरंड कि उन के सत्य को प्रकाशित . 
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, ( ३-) दम इस व्याज््या फे छिये एक उदाहरण लिखते हैँ 
और फिर उस को दष्टान्त में घटांते दें लिस में भाषा जानने 
घातों के लिये यद् सुद्म विचार सरत्त हो साय । वद यद 
है कि कटपना करो एक राज-दरवार में रात को अभिनय 
( तमाशा ) होता है। 

(४) बह! एक बड़ा घिशाल् भासाद ( मद्दत् ) है ज्लिस 
मैं यद्ध अभिनय “होता है, ओर एक फोने में एक फ्रंदीस 
“(-दीपक ) खट़की दे जिस में मोमबती जल रही है, 
पक शाज्ासिदासन पर राजाली विराजमान है और यथा-रुघान 
उनफे सभासद्गण भी समासीन है, और पक कंचनी उस 
के सीमेते अभिनय करती है ओर गायक भ्रण उसे ताल 
प्र नथजाते हैं, और यद्द फंचनी उन्हीं बातों पर जिन पर पद 
अचाते हैं. नाचती हैं! । 

» ६१४ ) इस उदादरण से स्पष्ट ह कि ज्ञिस तरद्द गायक 
शरण घसे नयांते दूँ उसी तरह वह कंचनी नाचती है। जब 
यह नियभाशुसार जृत्य करती है, राजा ओर सभासद्‌ प्रसन्न 
होते हें, क्रिन्तु जब वह बेसर या बेताल दो जाती है, तो 
इन्हें रंज होता दे।और दीपक का प्रकाश क्या कंचनी 
कया गायक, क्‍या राजा, क्या समाखद्‌ और क्या धासाद्‌ 
खब को चमकाता है, ओर सब अमिवनय उसी के आशय में 
होता है ( क्योंकि यदि दीपक नदों, तो अभिनय भी बन्द 
हो जाय ) तो भी चद दीपक न तो स्वयं कुछ अंभिनय 
करता दे, न उस झमिनय के कारण कुछ दर्ष-शोक 
भनाता है। 

: (६) किर जिस समय “चंद कंचनी और कथिक कुछ 
विश्राम के लिये बेद जाते है, तो उनके विज्राम को भी उसी 
'शरद जतसाता दे जिस तरंद एक ढन के नृत्य की भकाशित . 
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करती है, और उन के व्यापार को भी प्रफाशित करती है, 
और बुद्धि को प्रकाशित करती है, और जिस-प्लिस तरह 
बुद्धि सोचती या सम्रसती दे, उस को भी प्रकाशित 
करती है। 

(११ ) फिर जिस-ज्लिस तरद् उस के प्यापार से अहः 
कार हर्ष या शोक पाता हैं, उस फो भी और अद्व॑कार फो भी 
प्रकाशित करती है। न तो इन्द्रियों के छुर-ताल और घुर्धि 
के शोक-चिन्ता में उस कुछ लगावट है, न अद्दकार के द॒षे- 
जोक में कुछ सका है, वरन्‌ सब के व्यापार और सब के 
स्वरुप से अछग, असंग ज्योतियों की ज्योति हि. । 

(१५) ज्ञव जाशृत्ति होती है ओर चद सब मिलकर जागति' 
का अभिनय करते हैं, तो यद आत्म-ज्योत्ति जाग॒ति और 
उन की जागृति के व्यापार को प्रकाशित करती है। जब चद्द 
स्वप्न भे॑ जाते है, स्वप्न का अभिनय करते है, तो वह 
ज्योति स्वव्त को और स्वप्तावथा के अभिनय को भी उसी 

': त्तरद प्रकाशित करती है जैसा कि जागृति में करतो थीई 
ओर जब वह सपुप्ति में सब विलीन दो जाते हैं, तो केवल 
महत्व को और उन सद के न होने को प्रकाशित फरती है। 

(१३) न तो उसे जाग्रति और स्वप्न के तभाशे की 
कुछ परवाद है, न उसे छुचुष्ति की बेखवरी और सर्व शल्य से 

' कुछ प्रयोजन, बरन जैसा होता है, पैसा दिखाती है। इस 
-फारण न तो वद् कत्तो या.भोक्ता है, बरन अकलो असोकता 
 प्रकाशों का सी प्रकाश असंघ आत्मा है। पक 
.« , (१४ ) उक्क धदादरण से भी बढ़ कर उसमे झेछता का 
द्वेतु यद हैं कि दीपक का प्रकाश तो उदाहरण में केवल 
भौतिक प्रक्नाश प्रदान करता है, स्थय॑ उस अभिनय को नहीं 
देखता, कित यह शात्मप्रकाश उसकी देखता भी डे और 


शान-कांडः चैट 
करती दै, और उन के व्यापार फो भी प्रकाशित करती है, 
और चुद्धि को प्रकाशित करती है, ओर जिस-ज्ञिस तरद 
बुद्धि सोचती या समम्तती हैं, उस को भी प्रकाशित 
करती है । 

(११ ) फिर जिस-ज्लिस तरद उस के व्यापार से अह्ः 
' कार हर्ष या शोक पाता है, उस को भी और अद्दकार को भी 
प्रकाशित करती द्ै। न तो इन्द्रियों के खुर-ताल और घुद्धि 
के शोक-चिन्ता में उसे कुछ लगावट है, न अद्दंकार फे द॒र्ष 
शोक में कुछ सॉमा है, वरन, सथ के व्यापार और सब के 
स्वरूप से' अलग, अर्संग ज्योतियों की ज्योति दे । 

(१५) ज्ञव जादृति दोती है और घद्द सब मिलकर जादति' 
का अभिनय करते हैं, तो यद्द आत्म-ज्योति जाश॒ति और 
उन की जाग्रति के व्यापार फो प्रकाशित फरती है | जब चह 
स्वप्न भे॑ जाते है, स्वप्न का अभितय करते है, तो पद 
ज्योति स्वप्न फो और स्वप्नावथा के अमिनय को भी उसी 
तरह प्रकाशित करती है जैसा कि जागृति में करतो थी; 
ओर जब चद् सपुष्ति में सघ विल्ीन दो जाते हैँ, ते! फेंचल 
भद्ल को और उन सब के न दोने फो प्रकाशित फरती दें। 

(१६) न तो उसे जागृति और स्वप्न के तमाशे की 
कुछ परवाद्द है, न उसे छुचुष्ति की देखवरी और चर्व शुत्य ले 
कुछ प्रयोजन, बरन जैसा होता है, बेसा दिखाती है। इस 
-कारण न तो बद कत्तो या.भोक्ता है, चरन अकलो असोक्ता 
अकाश का सी प्रकाश असंग आत्मा है। 

( १४ ) उक्ष बदादरण से भी बढ़ कर उसमे ओअेछता का 
हेतु यद् हैं कि दीपक का प्रकाश तो उदाहरण में केवल . 
भौतिक प्रकाश प्रदान करता है, स्थयं उस अभिनय को नहीं ' 
द्वेलता, फिंतु यद आत्मप्रकाश दसकी देखता भी दे भौर 
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है 


करती हैं। चद्द जो उनमें अहंभाव रखता है, घद भी तमाशा 
होता है। किंतु जो अपने आत्मा को उनुसे असंग जाज़ता.दै; 
स्वयं तमाशा नहीं दोता चरन्‌ तग्राशा देखनेवाला दोजाता है, 
और अपने इन्द्रियों के व्यापार में लाक्नी दोकर 
रहता है। इसी कारण चद अपनी फरतूतों का बदला -भी 
नहीं पाता, क्योंकि साज्षी चा गयाद कार्य फत्तों नहीं दोता/ 
बरन्‌ प्रतिफल पदी पाता है जो कमे करता है। 

(१६ ) अतः पे भाइयो ! तुम भी साक्षी यनो, कर्मी न 
रहो; बरन्‌ जो-जों अंग और इन्द्रियाँ और भाण फरते हैं, 
उनको देखो । यद्दी देखना ठीक आत्म-छात्त दे, और इसी 
ऋान के कारण प्रसाद प्राप्त दोता है, भर जो देखने वाला है 
नदी सच्धा दै, वद जो दिखाई देते हैं, नाशमान हैं । - 





है 


तीसरा अध्याय । 


(१) यथपि आत्म-ज्योति असंग और पवित्र है और 
दीपक का अकाश अमिनय पर प्रकाश डालता है, धत्येक्र के 
रूप पर नियत होता उसी का रुप दिखाई देता है, उसी 
'तरदद आत्मज्योति भी भत्येक कर्मेंद्रिय और अंग और झाने- 
'औन्विय वा भाणा मे भ्रकाशमान दोती उसकी आफ़ति, पह 
उसमें उससे एक हुई दिखाई-देती दे । 

(५२) इस कारण कि यह आत्मज्योति घास्तव में अपना 
' कीई रूपररंग तो रखती नहीं, अपितु क्यों! 'कब' आदि कारण 
के परे हैं, तो भी जिस पर पकाशित दोती है, उली का रूप 
'धारंण करती सरी,प्रतीत होती है, इसलिये मध्य शेणी जोगों 
की चद्धि मे उसकी विप्लेचना या पहचान महीं दोती। पद फर्म 
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करती हैं। वह जो उनमें अहंभाव रखता है, पद भी तमाशा 
दोता है। किंतु जो अपने आत्मा को उनसे अखंग्र जाज़ता-दै; 
स्वयं तमाशा नहीं होता चरन्‌ तमाशा देखनेव्वाला दोजाता है, 
और अपने अंगो और इन्द्रियों के व्यापार में साथी दोकरे 
रहता है। इसी कारण चद् अपनी फरतूतों का बदला -भी 
नहीं पाता. क्योंकि साक्षी वा गवाद काये कत्तों नहीं होता, 
बरन्‌ प्रतिफल पद्दी पाता है जो के करता दै। 

(१६ ) अतः ऐ भाइयो | तुम भी साक्षी यनो, कर्मी न 
रहो; घरन जो-जों अंग और इन्द्रियाँ और प्राण करते हैं, 
डनको देखो । यद्दी देखना ठीक आत्म-छात है, और इसी 
झान के कारण प्रसाद प्राप्त दोता है, और जो देखने चाला है; 
अदी सच्चा दे, चद जो दिखाई देते है, नाशमान हैं । कक 


तीसरा अध्याय । 


“ (१) यथपि आत्म-ज्योति असंग और पत्रित् है और' 
उन इन्द्रियों से जो कर्तों हैं, अलग दे, तो भी जिस तरह 
दीपक का प्रकाश असिवय पर भध्रकाश डालता है, प्रत्येक्र के 
रूप पर नियत दोता उसी का रूप दिखाई देता है, ४सी 
'तरद आत्मज्योति भी कर्मेंद्रिय और अंग और शाने- 
न्विय वा भाणयां में अकाशमान होती उसकी आकृति, पर 

: उसमें उससे एक हुई दिसाई-बेसी दै । 
(५) इस कप्टणु कि यद्द आत्मज्योति चास्तव में अपना , 
" कीई रूपरंग तो रखती नहीं, अपितु 'क्यों' 'कब' आदि कारणों 
छे परे हैं, तो मी जिस पर प्रकाशित होती है, उसी का रूप , _ 
धारंण करती स्री,प्रतीत होती हैं, इसलिये मध्य ओणी लोगो 
; की बुद्धि में ढलकी विधेचना या पहचान नहीं होती।घद कम: , 
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की भाँति प्रकाश कर रद्दी दे । मस्तिष्क एक छुत की तरद 
है जिसमें ५ छिद्र दे, और पंच शानेद्रिय उनमे दूसरे आईने 
लगाए गए है। 

, (६) मन ( झंतः करण ) करा आईना ( दर्पण ) एक 
ऐसा बद्सने वाला शरीर है जो दर समय ज़्यात्ों के रूप में 
वेगचान दोता दे। चरन्‌ झिल प्रकार सूर्य स किरण निकलती 
हैं, भन ( अथांच्‌ अंतः करण ) से भी बराबर फिरणे उठती 
हैं औरे मस्तिष्क को जाती हैं, और शात्मा का प्रकाश उनमें 
भी उसी तरद्द पड़ता है, जैसा कि अंतः फरण में पढ़ता छे, 
और उन्हीं किरणों फो इम विचार नाम देते है ओर संस्कृत 
मे उन्‍हें वृष्ति भी बोला फरते हैं। 

(७ ) जब ये मनोघ्तत्तियाँ। मस्तिष्क में जाती हैं, ते 
मस्तिष्क में फैजती उस ज्योति ले उसी तर मस्तिष्क, 
को प्रकाशित करती हैँ जिस तरह पुक दीपक जिस-जिख 

' शगद ले जायें उसी-ठसी जगद्द को प्रकाशित फरता दे | फिर 
भस्तिष्क से नाड़ियो के दारा सांर शरीर भे इन द्वातियाँ फीः 
'फैजाबट दोती दे और सारा शरीर प्रकाशित द्दोता है। फिर 
जब उसके मन की कुछ किरणें पंच छिद्ठो। में जाती हैं जहाँ 
झानेद्ियों के आईने तगे हुए दे, तो उनमे भी उस ज्योति 
का प्रकाश पड़ता है और उन्दे भी प्रकाशित करता दे । इसी 
, फो सामान्यतः ज्ञाप्मत्‌ घोलते हैं। , 
-४ (८) फिर ज्यॉ-ज्यों कानद्रियों से ज्याल निकलकर 
।चस्तुओं पर खग़ते उनकी आकृति धारण करते हैं, त्यॉ-त्यों 
घस्तुएँ भी उसी ज्योति से प्रकाशित दोती दिखाई देती हैं । 
इस प्रकार यद्द ज्योति भन के भीतर प्रकाश डाल रही है । 
झौर इसी कारण उसके आंतरिक्त ज्योति कद्दा फरते हैं. 
कौर फिर (यह ज्योति ) बारी-बारी करके,.बपर्यक्र-क्रम से, 
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की भाँति प्रकाश कर रदी दे । मस्तिष्क एक छत फी तरद 
है किसमें ५ धिद्र हैं, और पंच झानें।द्रिय उनमें दुसरे आईने 
लगाए गए हैं । 
, (६) मन ( झतः करण ) का आईना ( वर्पण ) एक 
ऐसा बद्सखने वाला शरोर है जो दर समय उज््यालों फे रूप में 
, बेगवान दोता दे। चरन्‌ झलिल प्रकार सूर्य से किरणे निकलती 
हैं, भन ( अथांव्‌ अंतः करण ) से भी बरावर फिरणे उठती 
हैं औरे मस्तिष्क को जाती हैं, और आत्मा का प्रकाश उनमें 
भी उसी तरद्द पड़ता है, जैसा कि अंतः करण में पढ़ता हे, 
और उन्हीं फिरणों फो इम विचार नाम देते हैं ओर संस्कृत 
मे उन्‍हें चृत्ति भी बोला करते हैं। ग 
(७ ) जब ये मनोघृच्तियाँ मस्तिष्क में जाती हैं, ते! _ 
भस्तिष्क में फैलती उस ज्योति से उसी तरदद मस्तिष्क, 
को प्रकाशित करती हैं जिस तरद्द एक दीपक जिस-ज्ञिस_ 
धगद ले जायें डसी-ठखी जगद्द को प्रकाशित फरता है | फ़िर 
भस्तिष्क से नाड़ियो के द्वारा सारे शरीर में इन वृत्तियों फी' 
फैलाबद द्ोती दे और सार शरीर प्रकाशित द्वोता है । फिर 
जब उसके भन की कुछ किरणों पंच छिद्रो! में जाती है जहाँ . 
कानेंद्रियों के आईने जञगे हुए ढेँ, तो उनमें सी उस ज्योति 
का प्रकाश पड़ता है और उन्हें भी प्रकाशित करता दै। इसी 
फो सामान्यतः ज्ञाप्तत्‌ दोकते हैं| , 
- (८) फिर ज्यॉ-ज्यों क्षानद्रियों से ज्यात निकलकर 
'बस्तुओं पर ख़ते उनकी आकृति धारण करते हैँ, त्यॉ-त्यों 
घस्तुएँ भी उसी ज्योति से प्रकाशित दोती दिखाई देती हैं।: 
इस प्रकार यद्द ज्योति भन के भीतर प्रकाश डाज़ रही हब 
आर इसी कारण उसके आंतरिक्त ज्योति कद्दा फरते हैं.।. 
झौर फिर (यह ज्योति ) बारी-बारी करके, डर्प्युक्न-क्रम से, * 
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करवा है उस से ज्ञो प्रकाशित होता है, मित्र है। आत्मा 
तो प्रकाशित करता है और खयाल पव डार्नेद्रिय और कर्में- 
'द्रिय.प्रकाशित द्ोोते हैं, इस लिये आत्मा क्‍या दिंत, क्‍या 
सतयाल, क्या शानेद्रिय, कया कर्मद्रिय, फ्या शरीर इन सब 
से अक्षण सब में सब रुप है। 
: (१३) जब कि चद सव में सब कुछ है तो उन से असग 
करके थद्द किसी रुप में भी नहीं देखा ज्ञाता, क्योंकि घद अपने 
स्वरुप भें तर्क वितकी वा प्रमाण प्रमेय से रद्दित ज्योति मात्र 
है। जिस प्रकार घाहरी प्रकाश भी ताल में लात, फाजे में 
काला, पीले में पीला' दिखाई देता है, परन्तु चास्तव में न 
यद्द लाल है न काज्षा न पीला रंडमय दोता है, इसी तरद 
आत्मा भी सब में सब कुछ दिखाई देता है, परन्तु पास्तव॑ 
में सब से अत्ग, आंतरिक ज्योति अतुभव होता है। 

(१४ ) इस के अलुभव के लिये निश्नारु को चाहिए कि 
पहले झनेदियों को निष्किय करके अपने ज़्याज्ों का भीतर - 
मं वशेन करता रदे | इस दशा में विधिध ख्यात्र बस्पस्त होंगे 
और दूर दोंगे। चह जो इन ख्यात्रों के उदय और श्रेस्त 
और उन की फसक्ञो (लगातार सिलसिल्षे ) को देखता और 
प्रकाशित करता है, चद्दी आत्म-ज्योति है। ., 

' , (१४) इस द्शन मे तो ज्यात् दर्पण के समान दो जाते 
'हैं। जिस प्रकार देखने धाले के आग एक आइना (वर्षणों 
रख दे धर फिर उठा लें; और दूसरा रख दे, फिर इसे सी 
/डठा दें; तीसरा रख दें; इसी तरदद करते आये, तो बह. 
'अपने मुख को उन.में देखता है।एसी .चरद समाधि में - 
किशासु 'आत्म-ज्योति- को स्यालों वा ,संकरपों' में देख 
सकता दै। : ेृ हक आह. 
' -- (१६ ) क्योंकि उदाहरण में ज्य एक शीशा सामने होते 
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करता है उस से जो प्रकाशित दोता है, मित्न है। आत्मा 
तो प्रकाशित करता है और खयाल एवं हा्नेद्रिय और करमे- 
'द्विय.प्रकाशित द्ोते हैं, इस लिये आत्मा कया दिंश, क्‍या 
खयाल, क्‍या शानेद्रिय, क्या कम्मेद्रिय, क्या शरीर इस सब 
से अलग सब में सब रूप है। 
+ "(१३ ) जब कि घह सब में सत्र कुछ है तो उन से भुलग 
फरके घद् किसी रूप में भी नहीं देखा जाता, क्योंकि घद्द अपने 
स्वरुप में तर्क वित्फ वा प्रमाण प्रमेय से रादित ज्योति मात्र 
है। जिस प्रकार बाहरी प्रकाश भी ताल में ाज्ष। फात्ते में 
कात्ा, पील में पीला दिखाई देता है, परन्तु वास्तव में त 
घद लात है न काला न पीला अुभव दोता है, इसी तरद्द 
आत्मा भी सब में सव कुछ दिखाई देता है, परन्तु घास्तवं 
में सब से अलग, आंतरिक ज्योति असुमव होता है।..** 
5 (१४) इस के अनुभव के लिये जिजशञासु को चाहिए कि 
पहले झनेद्रियो को निष्किय करके अपने ख्यातों का भीतर “ 
में दशेन करता रहे | इस दशा भे विविध ख्याज्ञ बत्पस्त होगे 
और दूर दवोंगे। बद ज्ञो इन स्यात्ों के उदय और अस्त 
और उन की फसलों (ज्गातार सिश्षसखिते ) को देखता ओर 
प्रकाशित करता है, चद्दी आत्म-ज्योति है। 

( १४५ ) इस द्शेन में तो ख्यात् दर्पण के समान दो जाते 
हैं। जिस प्रकार देखने धाते के अरे एक आइना (दर्पण 
रख दें और फिर उल ले; और दूसरा रख दे, फिर उसे भी 
इठा दें। तीसरा रख दें। इसी तरह करते जायें, तो पद 
अपने मुख फो उनमें देखता है।'इसी .तरद समाधि मे 
क्षिशासु 'आत्म-ज्योति- को ज्यालों वा ,संकटपों' में देखें. 
झकता है। 

(१६ ) क्योंकि उदाहरण में जब एक शीशा सामने दोता 
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कारण दो जाता है, उसी तरद्द समाधि में ख्याल भी शानी 
को आंत्मा के अतुभव ( था साक्षात्कार ) के कारण 
दो जाते हैं । 

(१६ )(जिस तरद आँख दपेण की सदायता के बिना 
अपने क नहीं देख सकती, उसी तरद्द आत्म-ज्योति 
भी ज्याक्ें। की विद्यमानता के बिता अपन आपके झातों 
नहीं अबुमव कर. सकती। इसी कारण मन या झेत्तः कर्रण 
उस आत्म-ज्योति का प्रकट स्थान था प्रकट कत्तों नियत 
इुआ दे, ओर इसलिये वेद की श्रुतियाँ दृत्तियों को आत्म- 
ज्योति का दशोंने घाक्षी ढिखती हैँ, क्योँफि जिस प्रकार 
आईना मुख का दशोनेवाल्ला निश्चित द्ोता है, उसी तरद्द 
ज्याल सी आत्मा को दर्शानेवाला निश्चय किया गया है! 

२०) अब यो समझो कि अंगः फरण से उपयुक्त निय- 
मानुसार जब आत्म-ज्योति का प्रतिषिंब पड़ता है, तो उसी' 

अतः करण की चृत्तियों के भरफाशित करने भर जानने को 
का लक ला कह कथा 
यो खरा साथ मन अर्थात्‌ अतः करण है जे 
श्यालों के रुप मे तरंगायित दोता दे। और जब करेई 
इस विद्या में आ जाती दे, तो मन का भाग जो ख्ाह 
इस पस्सु के रुप में तद्ूप शोता है, और यह सीतर की 
एयेति उसपर प्रकाशमान दोती उसे प्रकाशित करती और 
इसे देखती दे । 

(५१) देखो, जब कोई बस्तु दमारी आँखों के सामने 
आती दे, तो हमारी मनोमय किरणे इष्टि की किरणों से 
मिल्नीं हुई आँखों से धाइर निकत्धती उस घस्तु पर दसी तरंद 
ला पड़ती हैं जिस तरद सू्ें की किरण भी उलपर पड़ती 
हैं। और फिर जिस तरद सूये की किरण उसका रूप घारण- 


हान-कांड श्श्ड 


कारण दो जाता है, ढसी तरद्द समाधि में स्यात् भी शानी 
को आंत्मा के अलुमव ( वा साक्षात्कार ) के कारण 
हो जाते हैं । 

(१६ )(जिस तरद आँख दर्पण की सद्ायता के बिना 
अपने शाप नहीं देख सकती, उसी तरह आत्म-ज्योति 
भी ज्याक्षे की विद्यमानता के बिद्ा अपन आपके शातों 
नहीं अनुभव कर सकती। इसी कारण मन या जतः करण 
उस आत्म-ज्योति का प्रकट स्थान था प्रकट कचो नियत 
हुआ है, और इसाौतिये बेंद की श्रुतियाँ तृक्तियों को आत्म- 
'ज्योति का दर्शोनि भाज्ञी ढिखती है, क्योंकि जिस प्रकार 
आईना मुख का दर्शानेचाज्ा निश्चित द्वोता है, उसी तरह 
सपा भी आत्मा को दर्शानिवात्ता निश्चय किया गया दे । 

२०) अब यों समझो कि झंतः फरण में उपयुक्त निय* 
भानुछार ज़ब आत्म-ज्योति का प्रतिबिंच पढ़ता है, तो उसी 
,अतः करण की दृत्तियों के प्रकाशित करने और जानने फो 
शान नाम करते दें। विद्या में एक भाग तो यद्दी भौतरी 
ज्योदि है, और दूसरा साथ मन अर्थात्‌ अंतः करण हे जो 
ण्याल्ों के रूप मे तरंगायित दोता है । और जब कोई कल 
इस घिया में आ जाती है, तो मंत फा भाग जो ज्यात् 
इस वस्तु के रुप में तदूप दोता है, और यह भीतर की 
ज्योति उसपर अकाशमान होती उसे प्रकाशित करतों और 
इसे देखवी दे। 

(२१ ) देखो, जब कोई बस्तु दमारी आँखों के सामते 
आांती दे, तो हमारी मनोमय किरण दृष्टि की किरणों से 
मित्नी हुई आँखों से बादर निकत्षती उस बस्तु पर उसी तरंद 
जा पड़ती हैं जिस तरह यूदें की कर न स्लो पड़ती' 
हैं। और फिर जिस तरद सूये की किरण उसका रूप धारण, 
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नष्ट दोना आरस्म होगा, यदाँ तक (नए दो ज्ञायगा ) कि 
तिर्विकलप समाधि को अवस्था विद्यमान हो जायगी बहाँ 
फक चूत्ति का कोई उद्य-अस्त नहीं रहता, जिस दशा में मन 
झधोत्‌ अंतेःकरण शांत हुआ खकत्प-चिकल्प नहीं करता, 
जहों आत्माज्योति ऐसे जलते हुए अंगार के समान कि 
जिसमें घुओं था लाट या चिनगारी नहीं, स्वतः स्थित 
रददती है, और ऐसी अवस्था का शान भी इस निर्विकरप 
समाधि से उठने पर होता है, समाधि के समय नहीं दोता | 
औओकछ्ष का छमस्त अपत्रम्प इस निर्विकशरप समाधि पर दी है। 
झोर इसी समाधि फी अवस्था फो आत्म-साज्ञात्कार कहते हैं, 
और इसी साक्षात्कार पर प्रसाद निर्भर है 

(२४ ) ज्ञान तो कि ख्याल जब तक कि चद विद्यमान है, 
इसी ज्याति का प्रकद फरनेवाला रद्दता है, वादे वद किसीके 
भी रूप पर रुपवान्‌ दो। और प्रकृति ले उसे ऐसा घनाया है 
'कि वद्द प्रत्येक घस्तु के रूप पर बदल जाता है। परन्तु. 
झभ्यास करते-करते निर्विकरप समाधि की अवस्था उत्पन्नः 
हो जाती दे, जब कि किसी घस्तु की कट्पना वा ज्यात्र नहीं 
रहता, अथांद्‌ ओतःकरण निश्चल ( सेंकरप-विकट्प-हीन ) 
दो जाता है, जिस प्रकार वायु की गति बंद होने पर जल 
ढहरा हुआ होता है या झग्नि का अंगारा दृदक रदा दोता है। 
इस निर्विकेटप समाधि फो वादासुवाद-चिद्दीन भवस्था 
'कद्दते हैं| यद्यपि मन की तरंगे उर्स समय बिलकुल बंद दोती 
हैं, कितु भन उल अवस्था में लय वा ज्ञीन नहीं दो जाता जैसे 
कि छपुप्ति में होता है । चद अपने अस्तित्वमें स्थित दोता है 
परन्तु वृत्तदीन अथाोत्‌ शांत दोता है। 
५. (२६) किंतु ज़ब वद बुद्धि-विषयक शान की शिक्षा से. 
शंर्भार और सूदरस तत्वों के विवक में अश्यस्त किया जात॑ है 
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नष्ट होगा आरस्म होगा, यहाँ तक (नए दो जायगा ) कि 
निर्विकलप समाधि को अवस्था विद्यमान दो जायभगी नहाँ 
कि चृत्ति का कोई उद्य-अस्त नहीं रदता, शिस दशा भें मन 
झधोत्‌ अंतेःकरण शांत हुआ खेकरप-विकटप नहीं करता, 
जहों आत्माज्योति ऐसे जलते हुए अंगार के समान कि - 
जिसमें घुओं था लाट या चिनगारी नहीं, स्वतः स्थित 
रहती है, और ऐसी अवस्था का हान भी इस निर्धिकल्प 
'खमाधि से उठते पर होता है, समाधि के समय नहीं दोता। 
मोक्ष का छमस्त अ्वत्स्त इस निर्विकतर्प समाधि पर दी है। 
और इसी लमाधि की अपस्था फो आत्म-लाज्षात्कार कहते हैं, 

इसी साक्षात्कार पर प्रसाद नि्भेर है। 

(२४ ) ज्ञान लो कि ख्यात्ष जब तक कि पद विद्यमान है, 
इसी ज़्याति का प्रकट फरनेवाला रद्दता है, चादे चंद कि्सीके 
भी रूप पर रूपयान्‌ हो। और प्रकृति ने उसे ऐेखा घनाया है , 
'कि वह प्रत्येक चस्तु के रूप पर बदल जाता है! परन्तु . 
झश्यास करते-करते निर्विकरप समाधि की अवस्था उत्पन्न! - 
है! ज्ञाती है, ज़य कि किसी घस्तु की कल्पना वा ख्याल नहीं 
रहता, अर्थात्‌ झतःकरण निश्चल ( संकरप-विकदप-हीन ) 
दो जाता है, जिस प्रकार वायु की गति दंद. होने पर जल 
ठहरा हुआ होता है या अग्नि का अंगारा दृदक रहा होता है। 
ईंस निर्विकेलप समाधि फो बावाहुवाद-पिदौन भवस्था 
कहते है| धद्यपि मन की तरंगे वर्से समय बिह्कुल पैद दोती 
हैं, किंतु मन उस अवस्था में तय वा लीन नहीं दो जाता जैसे 
के ऊुपुष्ति में होता है | चद अपने अस्तित्वमें स्थित दोता है 
परन्तु दात्तदीन अथोत्‌ शांत दोता है। « हि 
«५. (२६) .किंतु ज्ञव वद चुद्धि-चिषयक कान की शिक्षा में. 

और सूदंप तत्वों के विषक में अश्यस्त किया जाता है. 
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का बाधक है और ज़्याल (मेन) डी अन्य कारण से सात्षात्कार 
का देतु चा साधक है । 

(३० ) जब यद्द ज़्यात् ( मन ) झिसी घस्तु के रूप पर 

“घनता और उसको परित्रत करता है, ते वद्द वस्तु भी ज़्यात् 
( मन ) में उसी तरह प्रतिबिंवित दोतो है जिस तरद आत्मा 
क्याल ( मन )में प्रतिविधित है। ओर इस झूप में पतिविचित' 
बस्तु भी अप्मा से एक दोती है, और आत्मा में चह प्रत्यक्ष 
दोती दे । इस कारण से भी ख्याल ( मन ) शाक्ातकार का 
साधक वा चसोजा दोता दे । 

(३१ ) जब मूच्छा या सुपुप्ति को दशा में अतःकरण में 
तरंग नहीं उठती ( मन लद्दराने नहीं पाता, या ख्यात्त आकार 
पर नहीं बनता, या किसी धस्तु पर अधिकार करने भहों 
पाता ),-तो एसी दशा में भी झज्यात् ( मन) सात्षात्कार का. . 
आवरण द्वोता है । इसलिये ख्याह्(मनोही चाद्तव में समस्त 
व्यापार का साधक होता है, ओर छानेद्वियोँ तो झसकी एक 
गस्थस्थान ( शुज्रगद ) हैँ जिनमे स निकलता हुआ 
विशेष-विशेष व्यापार चद्द करता है, और झ्यास ( मन » दी 
इस ज्योत्ति के भकाश में प्रकाशित हुआ शान कहलाता है। 

(३२) अब यो समझो कि शान में जो निश्वद और 
कटपना की चेष्टा या क्रिय। है,वह तो खेपाल (मन) का निजी 

, काम है,किन्तु इसमें ज्ञा अनुभव दे वह ज्योतिका स्वाभाविक 
काम है ; तो भी ( मन ) के व्यापार आत्मा मे और आत्मा 
का, अनुभव ज्याल ( मन ) में आरोपित स्पष्ट दोते हैं। इसी 
कारण झनजान मदुष्य आत्मा को परवित्तर और असंग नदी 
आर्न सकता. बरन ज्यात् के व्यापार का वद आत्मा में श्रम 
खाता है। इसका कारण येह दे कि ओो-ज्ो व्यापार व्याह 
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का बाधक है ओर ज़्याल (मन) दी अन्य कारण से सात्षात्कार 
का देतु चा साधक दे । 
(३० ) जब यद्द उयाल ( भव ) शिसी बस्तु के रूप पर 
'बनता ओर उसको परित्रत करता है, ते वद् वस्तु भी झ़याल 
( मन ) में उसी तरद प्रतिविवित दोतो है जिस तरह आत्मा 
फ्यात ( भन )में प्रतिविधित है। ओर इस झूप में प्रतिविवित' 
बस्तु भी अत्मा से एक दोती है, और आत्मा में वह प्रत्यक्त 
होती दै। इस कारण से भी र्याल ( मन ) शात्तात्कार का 
साधक वा वसीत्ना दोता दै | 
(३१ ) जब मूच््डा या सुपुप्ति को दशा में अतःकरण में 
तरंग नहीं उठती ( मन लद॒राने नहीं पाता, या ज्यात्त आकार 
पर भहीं घनता, या किसी पस्तु पर अधिकार करने नहीं 
पाता ),-तो एसी दशा में भी झरुपात् ( मन ) साक्षात्कार का. . 
आवरण द्वोता है) इसलिये ब्यात्र(मन)दी वाव्तव में समस्त 
: व्यापार का खाधक द्वोता है, और शानेद्रियाँ तो उसकी एक 
शस्यस्थान ( शुज्षरगद्द ) हैं जिनमे स निकलता हुओ 
विशेप-विशेष व्यापार चद्द करता है, और झपास॑ ( मन » दी 
इस ज्योत्ति के प्रकाश में प्रकाशित हुआ शान कहलाता है। 
(३२) अब थो समझो कि शान में जो निशवद और 
कटपना की चेष्टा चा क्रिय। है,वह तो ख्याल (मंतर) का निजी 
काम है,किन्तु इसमें ज्ञा अचुभव दे वह ज्योतिका स्वाभाविक 
काम है ; तो भी ( भव ) के व्यापार आत्मा से और आत्मा: 
का, अज्ुभव ज्याल ( मन ) में आरोपित स्पष्ट होते हैं! इसी . 
कारण अनजान मतुष्य आत्मा को पवित्र और अखंग नहीं 
' झार्न सकता. बरन ज्यात्ष के व्यापार का वह आत्य में सम 
खाता है। इसका कारण थेद्द हे कि जो-जो व्यापार व्याह्त, 
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जन्म और झत्यु आत्मा में आरोपित था मान जेने के हैं। 
धास्तविक नहीं । हे 
(३७ ) विचित्र बात यद्द दे कि जब ख्याल उठता कुछ 
करता है और तत्काज्ञ दूर दोता है, तो उस का प्रभाव 
(7777९887075 ) मन में रद्रता है, झोर फिर उल्ली प्रभाव 
के कारण घह दुबारा उठता है और फिर प्रभाव उत्पन्न 
करता है। इस प्रकार वह एक विचित्र चृत्त बनाता हैं, 
जिस का आरम्भ या अन्त नदी। और इन्हीं प्रसावों को 
संसार में पुएप या पाप वोज्ा करते है, फ्योफि जब घद्ध 
अच्छा सोचता और अच्छा करता है, तो अच्छाई का 
प्रभाव मन में होता है । जब वद घुराई सोचता और छुरे 
काम करता है, तो बुराई का प्रभाव उस में उत्पन्न दोता है। 
उस पहले प्रभाव का नाम पुएय और इन दूसरे प्रभावों 
का नाम पाप दे । | 
, (धरम) इस कारण पुएय और पाप वास्तव में मत के 
ख्याल था धर्म हैं, ओर जञाप्रत्‌ स्वप्न में ओर वैसे ही अन्प- 
भरण में यद्ी पाप-पुएय से के कारण दे। पुएयों के कारण 
उत्तम जन्म और उत्तम भोग उत्पन्न दोते दे; पापों कें कारण 
अधघम जन्म और अ्धम भोग मिलते हैं। बार-बार जाभ्त्‌ 
और स्वप्न और ज़न्‍्म-मरण इन्हीं कर्मों के कारण ख्याल 
“था भन्त में द्ोता दे। परन्तु चूँकि ये सब व्यापार उसी 
ज्योति में दोते हैं भौर उसी के अभिमान से दोते हैं, ख्याज 
4ी भत्तीति से अनज्ञान मलुष्य अपने आत्मा में पुए्य-पाप 
का अध्यारोप कर त्षेता हैं। चास्तव में घचद तो अतग अखध 
: आत्मा-दै।,न तो पुण्य उस में छूत,पाते हैं..और न पाप 
इसे काला करते हैं| जैसा, दीपक या सूथ का प्रकाश भी 
' क्‍्यां “शौचाज्षय , ( पॉझान।) और फ्या गंगाजल, उनमें 
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जन्म और मृत्यु आत्मा में आरोपित था मान लेने के हैं, 
चास्तविक नहीं । पा 
(३७ ) विचित्न घात यद्द है कि जब स्यात् उठता कुछ 
करता दै और तत्काज्ञ दूर द्ोता है, तो उस का प्रभाव 
(7र॥7688078 ) मन में रद्षता है, ओर फिर उल्ली प्रभाव 
के कारण घद दुबारा उठता है और फिर प्रभाव उत्पन्न 
करता है | इस प्रकार चद एक घिचित्र ब्ृत् बनाता हैं, 
जिस का आरम्य या अन्त नदी। और इन्हीं प्रसावों को 
संखार में पुएप या पाप दोज्ला करते है, क्‍योंकि जब पद 
अच्छा सोचता और अच्छा करता है, तो अच्छाई का 
अभाष मन में दोंता है। जब यद्द चुराई सोचता और धुरे 
काम करता है, ठो बुराई का प्रभाव उस में उत्पस्त दोता है। 
उस पदके प्रभाव का नाम पुएय और इन दूसरे प्रभावों 
का नाम पाप दै। क 
“ (८) इस कारण पुएय और पाप वास्तव में मन के 
ख्याल था धर्म है, ओर जाप्रत्‌ स्वप्न में ओर बैंसे दही जन्म- 
भरण में यदी पाप-पुएय भोग के कारण हैं। पुएयों के कारय 
उत्तम जन्म और उत्तम मोग उत्पन्न दोते है; पापों-कें कारण 
अधघम जन्म और झधम भोग मिलते हैं। बार-बार जापश्नत्‌ 
और स्वप्न ओर जन्‍्म-मरणु इन्हीं कर्मों के कारण ख्याल 
'था भन्त में द्वोता दे। परन्तु दूँके ये सब व्यापर उसी 
,ज्योति में होते हैं भोर उश्ची के अभिमान से द्वोते हैं, ज्याल 
: की भतीति से अनज्ञान मनुष्य अपने आत्मा में पुए्य-पाप 
का अध्यारोप कर तेता है चास्तव में घद तो अतग असंग 
: आत्मा-दै।.न तो पुण्य उस में छूत,पाते हैं..और न पाए 
“उसे काला करते है । जैसा, दीपक था प्रूध का प्रकाश भी 
' कया “शोचालय ,( पॉज़ाना) और क्या गंगाजल, उनमें 


शान-कांडे श्शेश 
पाएं ओर क्या पुएय ख्याल और मन के धर्म हैं, आत्मा 
के नहीं। आत्मा तो पवित्र, असंग, नित्य मुक्क हे अतः 
पे भाइयों! इस भी पापियों के समान हैँ, एर वास्तव भें 
निष्पाप हैं । सत्कर्मेयों की तरद दिखाई देते हैं, 
खत्कर्मी नहां। 

(४२) क्या भन, क्‍या ख्याल, क्या पाप, कया पुएय, 
झअधकारमय है, ओर आत्मा एक ज्योति है जो उन में चम- 
कतोी दे। किन्तु स्पष्ट दे कि अंधकार को प्रकाश से क्या 
झत्यन्ध है, मिथ्या का सत्य भ कया सांझा है | परन्तु 
धमगीदड जिस तरह सूर्य भें अधकार ओर दिन में रात 

खेती है, उसी तरह भूख पुएय ओर पाप को भी अपने” 
आत्मा में दखता है, ओर यदी नास्तिकता हे! और हसों के 
कारण घह जन्म-भरण के बन्धन भे रददता है | किन्तु बद जो - 
: कया मन क्‍या ख्याल, क्‍या शानद्वियों, क्‍या देद, क्‍या पाये 
ओर क्या पाप,बरन सब भे अलग, उन का सात्ी या प्रकाश 
' कारपन आप फो दखता है. सत्यता और सच्चाद पाता है, 

ओर इंसी सत्यता पर केवल्य मुक्ति मिलतों हे, और/चह 

साज्नाज्य जो प्रजापति का है ओर कमकांड से मिलता दे, 

इस सच्चे को मुफ्त मित्र जाता है | इसी कारण यद प्रधाद्‌ 
मे प्रविष्ट दे । 

-( छर३ ) इसका हेतु यद दे कि वह इस साक्तारकार 
के कारण दस भूत और अज्ञात को दूर करता हे शो संसार 
का मूल है या प्रलय को भावा है| जेसा कि एक हछूंच्त की 
लड़ उखाड़ दी जाय, तो यद्यापि कुछ दिन पद दरा रहता है; 
, अंत में अपने आप शुष्क. हो ज्ञाता है । इसी तरद छानीजन 
उस भूलकों थ अहानसे हैं; शान से उड़ाते दैं,भौर घद चऋ 
' जो कंमकांड में: दिखाया गेया है, धास्तव में भ्रम से यह 


शान-कांडे श्श्शः 
पाप ओर क्या पुएय ख्याल और मन के धर्म हैं, आत्मा 
के नहीं। आत्मा ते पवित्र, असंग, नित्य मुक्त है अतः 
पे आइयो[ हम सी पापियों के समान हैं, पर वास्तव में 
निष्पाप हैं । सत्कर्मियों की तरद दिखाई देते 
सत्कर्मी नहों। 

(४२) क्या मल, क्‍या ख्यात्ञ, फ्या पाप, कया पुएय, 
झंधकारमय हैं, शोर श्रात्मा एक ज्योति है जो उन में चम- 
करती दे। किन्तु स्पष्ट है कि अधकार को प्रकाश से क्या 
सम्बन्ध है, मिथ्या का सत्य मे कया सांमा हे ! परन्तु 
समगादड जिस तरह सूर्य में अधकार ओर दिन में रात 
बरखतो है, उसो तरह सूख पुणय और पाप को भी अपने' 
आत्मा में दखता है, ओर यदी नास्तिकता हे । और इलो के 
कारण वह जन्म-मरण के बन्धन भ रददता दे। किन्तु वद जो 
क्या भन क्या थ्याल, क्‍या शानेद्रियों, क्‍या देह, क्‍या प्राय 
आर क्या पाप,चरन सघ से अलग, उन का सात्ती या प्रकाश 
कशपन आप फो देखता है, सत्यता और सच्चाई पाना दे, 
और इंसो सत्यता पर कैवल्य सुक्ति मिल्रतों है, औओर“चई 
खान्नाज्य जे! प्रजापति का है ओर करमकांड से मिलता दे, 
इस संच्चे को मुफ्त मिल जाता है | इसी कारण यद प्रधाद 
प्र प्रचिष्ट दे। 

:( ४३ ) इसका हेतु यह दे कि चंद इल खात्तात्कार 
के कारण उस भूल ओर अज्ञान को दूर करता दे ज्ञो सेलार 
का सूल है या प्लय की माता है। जेसा कि एक दुच्त की 
लड़ उखाड़ दो जाय, तो यद्यापि कुछ दिन घद हरा रदहत/ है; 
अंत में अपने-आप, शुष्क . दो जाता हे | इसी तरद छानीजत 
उस भूलको जो अहयनले दें) छान से उड़ाते हैं,भौर घह चक 
जो कंमेकांड में: दिलाया गया दे, वास्तव में श्रम से या” 


शान-कांड- , श््‌ष३ 
पारलोकिक सब समाप्त होते हैं। ह 
(४४ ) यद्यपि प्रह्मदत्त और यशदृत्त और देवदत्त सच 
मलुष्य अपनी शारीरिक दष्टि से और उन इन्द्रियों के समूहके 
स्याज्न से कि जो कर्तों-भोक्ता हैं, अतग-अलग देह 
रखते है, किंतु इस ज्योति ( प्रकाश ) भे सव एक है, ओर 
यहां सब का आत्मा है! और यही नदों कि केवल मलुष्पों के 
भीतर ही आत्मा अपना तेज वा प्रतिविम्व डालता है,वरन पशु 
पत्ती, कीट-पतंग, सबके मनों के भीतर एसी तरद प्रकाश- 
मान दै जिस तरद्द कि महुष्यों के भीतर चमकता है| इसी 
लिये यद आत्मा खथ में एक है, और सभी आपस में 
फ्क हैं। 
' (४६ ) यद्द नहीं समझ लेना चादिए कि यद्द ज्योति 

। कैचल पशु-पक्ती या महुष्य के भीतर द्वी चमकती है, वरन 
जिस तरह उनके भीतर चमकती है, उसी तरह देघताओं 
और पितरों के मनों में भी चमकती है, और उनके योत्लोक ' 

" के व्यापार का कारण द्ोती है। और वे सब जो खुरलोक 
और पितरक्ोकम्म हैं,झपने चोज्ञोफके व्यापार ओर उनके फुल , 
भोग इली प्रकाश में पूर करते हैं। इस छिये क्या लौकिक, 
क्या “3 क्या पार्थिव, क्या दिव्य, सब इस में 

' पक हैं । 

५०... (४७) अधिक कया खिखे, प्रजापति के मन में भी यदी 
ज्याति उसी तरद चमकती है, उसी तरद उसके शा्नेद्वियों 

: और उसके लिंदासन को सी प्रकाशित करती है, जिंस तरह 
महुप्प के मस्त ओर मस्तिस्क और हइन्द्रियों को भ्रकाशित 

' करती है। और ज्ञिस तरद् मनुष्य के व्यापार इसी ज्योति के 

: प्रकाश में पूर्ण होते हैं, उसी तरह इंशघए के ध्यापाए भी इसी 
प्रदीप में परिपूर्ण होते हैं। और जो भद्ठष्य की ज्योति है, 


शान-कांड- , १३३ - 
पारलोकिक सब समाप्त द्ोते हैं । 

(४५ ) यद्यपि अह्यदत्त और यश्वदत्त और देचदत्त सब्र 
महुष्य अपनी शारीरिक दृष्टि स और उन इन्द्रियों के ससूहके 
ख्याल से कि जो कक्तों-सोक्ता हैं, अलग-अलग देद्द 

' रखते हैं, कितु इस ज्योति ( प्रकाश ) में सव एक हैं, और 
थही सब का आत्मा है। और यही नहीं कि फेवल् मनुष्यों के 

, भीतर दी आत्मा अपना तेज वा प्रतिविम्ध डालता है,बरन पशु 

. पक्षी; कीद-पतंग, सबके मनों के भीतर उसी तरद प्रकाश 
भान दे जिस तरदद कि महुष्यों के भीतर चमकता है। इसी 
लिये यद् आत्मा सब में एक हे, और सभी आपस में 
एक हैं! 

' (४६ ) यद्द नहीं समझा लेना चाहिए कि यद्द ज्योति 
फेंचल पशु-पक्ती या मशुष्य के भीतर द्वी चमकती है, बरन्‌ 
जिस तरह उनके भीतर चमकता है, उसी तरद्द देघताओं 
और पितरों के मनों में भी चमकती है, और उनके घोलोक 
के व्यापार का कारण होती है। और थे सब जो छुरतोक 
और पितरज्तोकर्म हैँ,झपने धोक्तोकके व्यापार और उनके फुल , 
भोग इली प्रकाश में पूरी फरते हैं। इस किये क्या लौकिक, 
क्या हक क्या पार्थिव, क्या दिव्य, सब इस में 
पक हैं । 

-.. (४७ ) अधिक क्या लिखे, प्रजापति के भन में भी यही 
ज़्याति उसी तरदद चमकती है, दसी तरद्द उसके शानेद्रियो 
: और उसके लिदासन को सी प्रकाशित करती है, निंस तरह 
मनुष्य के मन ओर मस्तिस्क और इन्द्रियों को प्रकाशित 
"करती दै। और जिस तरद भशुष्य के व्यापार इसी ज्योति के 
: प्रकाश में पूर्ण होते हैं, उसी तरह इंश्चर के व्यापार भी इली 
-अदीप में परिपूर्ी होते हैं। और जो महुष्य की ज्योति है, 


शान-कांड , !.. शहर 
अईकार भान करता दे; देघदत्त का नहीं । यद्यपि ये 
निश्चय और शान एफ हँ/ भात्मज्योति में समाप्त दोदे हैं । 

( ४० ) इसी त्तरद्द प्रजापति के शान और विचार 
( रहस्य ) महुष्य के ज्ञान भौर विचार नहीं दो जाते, यद्यपि 
घेद्द भी इसी भारमय्योति में समाप्त होते है; किंतु मशुष्य 
के शान प्रज्ञापति के शान दो जाते हैँ। इसका फारण यद्द दे 
कि प्रज्ञापति का भन मनुष्यों के मनो से बरन सब के मेनो से 
घट्दी सम्बन्ध रखता है जो उनका मन उनकी इन्द्रियों से 
श्खता है। जिस तरद आँख का देखना, कान का देखना 
नहीं हो जाता, और कान का छुनना आँख का सुनना नदी दो 
ज्ञाता,तो भी ऑज का देखा और कान का सुना मन का देखा 
और उुना दो जाता है [इसी तरद्द प्रह्मदृत्त का जानना यज्नद्त्त 
का जानना नहीं दो ज्ञाता, और यशद्च का जानना अ्रक्षवृत्त 
का जानना नहीं दो जाता, किंतु क्या यश्नदृत्त, क्‍या ब्रह्मद॑तत, 
सब का जामना प्रजापति फा जानना द्वो जाता दे । 

(४१) जझ्िख तरह ऑँख का देखना, कान फा खुनना 
और मन का उन्हें जान लेना एक ही। ज्योति था प्रकाश के 
द्वारा होता है, भौर चद् प्रकाश उनसे शुद्ध पवित्र रद्दता है, 
इसी तरदद भह्मदत प्रशदत्त और देवद्त का जानना भ्जापति 
का जानना सी इसी ज्योति वा प्रकाश के द्वारा द्ोता है, तो 
भी यद्द प्रकाश प्रजापति की समझ से शुद्ू पवित्र रदता है, 
बरन उसका भी गवाद ओर साक्षी टखी तरद रदतवा है शिस 
'तरद मनुष्यों की समझ का साक्षी और गयाद रहता है। 

: (४२) जिस तरदद आँख का देखना और कान का 
'छुनना और उनकी देखी छुनी खमझो को मन का जान सेना, 
रूच का 'अध्याणेप इसी प्रफाश में दोता है, उसी तर्रद 
प्रजापति के शान और- समझो का. भी. अध्यारोप इस मे . 


जान-कांड , शहर 
अइईंकार भान करता है, देधदत का नहीं । यद्यपि ये 
निश्चय और शान पक दी भात्मज्योति में समाप्त होते हैं । 

( ४० ) इसी तरह प्रजापति के शान और विचार 
( रहस्य ) महुष्य के शान ओर विचार नहीं दो जाते, यथ्पि 
थदद भी इसी आरमज्योति में सभाप्त होते है; किंतु मनुष्य 
के छान प्रज्ञापति फे शान दो जाते हैँ। इसका फारण यद्द है 
कि प्रजापति का भन मनुष्यों के भनो से बरन सब के मेनों से 
चही सस्धन्ध रखता है जो उनका मन उनकी इन्द्रियों से 
श्खता दे । जिस तरदद आँख का देखना, कान का देखना 
नहीं हो जाता, और कान का छुनना आँख का छुनना नहीं दो 
जाता;तो औ आँख का देखा और कान का छुना मन का देखा 
और छुना दो जाता है [इसी तरद्द प्रह्मदत्त का जानना यश्द्त्त 
का जानना नहीं दो ज्ञाता, और यशद्च का जानना प्रह्मदेत्त 
का जानना नहीं दो जाता, किंतु क्या यश्वदृत्त, क्‍या ब्रह्मदंच, 
सथ का जानना प्रजापति का जानना द्वो जाता है। 

(४१) ल्लिस तरह ऑँख का देखना, कान फा सुनना 
और मन का उन्दे जान लेना एक दी ज्योति वा प्रकाश के 
द्वारा द्ोता है, और चद प्रकाश उनसे शुद्ध पदित्र रद्वता है, 
इसी तरद भद्यवत्त प्रश्दत्त और देखदत का जानता भजापत्ति 
का जानना सी इसी ज्योति व प्रकाश के द्वारा द्ोता हे, तो ' 
भी यद्द प्रकाश प्रजापति की समझ से शुद्ध पत्चित्र रद्दता है, 
धेरन्‌ उसका भी गवाद और साक्षी रखी तरद रदठा है जिस 
'तरद भलुष्यों की समझ का सात्ती और गवादद रहता है । 

' (५२) जिस तरद आँख का देखना और कान का 
झुनना और उनकी देखी छुनी समझो को मन का ज्ञान लेना, 
सब का 'अध्यारोप इसी प्रफाश भें होता है, डसी तर्रद 
प्रजापति के शान और- समझो का. भी. अध्याराप इस मे 
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तीनो गुणों को संक्षिप्द- मवस्‍्था देवी माया कहते हैं और 
सर्व-लाधारण में इली परदे वा माया को ईश्वरीय-विश्ान 
बोजते हैं, और इसी माया के अ्रध्यारोप से पद्द ईश्वर 
शक्षिमान ( मायावी ) कद्दलाता दै । 

(४४ ) जब कभी दर॒णक के कर्म दृरणक का भोग देने 
में नैयार दोते हैं, तो इस माया के परदे में क्रिया दोती दे । 
और इन परदों ( भेदों ) की छाँट दोती है। सतोगुण की जब 
पूरी छोट होती है, तो ठसी का दम विद्या दोलते हे, कितु- 
दूषित सतोगुण फो अधिया फद्दा करते है।इसलिय कि 
सतोशुण में बद निद्वित ज्योति प्रतिबिम्ध रूप स प्रकट दाता 
है, उस प्रकाश फो दृष्टि से जो विद्या में पड़ता है और विद्या 
में उसके फारण जो अमिमान दोता है, उसीकोा ईश्वर कद्दा 
करते हैं। और जो प्रफाश अविद्या में पढ़ता है ओर उसके 
कारण अविद्यार्मे अमिमान दोता है, उसे जीव बोला करते हैं। 

(५६ ) इसलिये कि घिद्या घास्तव में पूर शान है, और ' 
उस अश्ञान से,ओ उसे ढॉप जेता दे बिटकुल शुद्ध स्वच्छ दोतो 
है, इस आत्मज्योति की पदचान है। इसलिये वह इश्वर 
नित्य मुक्त है और लर्चश् भी है। जो कुछ चाहता है, कर 
सकता है, क्योकि पद शान का मालिक वा स्वामी है। 

(४७ ) किंतु श्रविद्या वास्तव में दूषित श्वान है. क्योंकि 
तमोगुण से पूरी-पुरी साक्र नहीं दोती, इसकिये घह इस 
आत्म ज्योति की पहचात नहीं रखती । इसी लिये मलुष्य 
अधिया के बंधन में बंधायमान हुआ उह्ठा-पुल्टा ध्यान 
रखता दै जो ठीक नहीं है, झोर चद सर्वश नदों दोता, परण्‌ 
उतना ही कए सकता है जो कि उसके कर्म उसके भोग पेने 
के किये तैथार द्ोोते हैं। अशक्क और शन्नान के 
बंधन भें फेँसा ईीचआ सा दोवा दै। 
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तीनो गुणों को संक्षिप्त प्रवस्थाम देवी भागा कहते हैं और 
.सर्व-साधारण में इसी परदे या माया को ईश्वरीय-विधान 
वोकते है, और इसी माया के अध्यारोप से घद्द ईश्वर 
शक्किमान ( मायावी ) कहलाता है । 

(४४ ) जब कभी दरफणक के कर्म दरएक का भोग देने 
) में नैयार द्वोते हैं, तो इस माया के परदे में क्रिया दोती दे । 
और इन परदों ( भेद ) की छोट होते! है। सतोगुश की जब 
पूरी छाँट होती है, तो ठसी का हम विद्या बोलते हैं, किंतु- 
दूषित सतोशुस को अधिधा फद्दा फरते है। इसक्षिये कि 
' खतोगुण भें चद्द निद्वित ज्योति प्रतिविस्थ रूप से प्रकट दोतो 
है, उस प्रकाश को रृष्ठि स जो दिया में पड़ता है भौर विश 
में उसके कारण जो असिमान दोता है, उसीको ईश्वर फद्दा 
करते हैं। और जो प्रकाश अविदया में पढ़ता है और उसके 
कारण अविद्यामें अमिमान दोता है, उसे ज्ञीव बोला करते हैं। 
( ५६ ) इसलिये कि विद्या वास्तव में पूरे शान दे, भर ' 
उस अन्ञान से,जो उसे ढाप लेता है बिटकल शुद्ध स्पच्छ दोतो 
है, इस आत्मज्योति की पहचान है। इससझिये वह इश्बर 
लित्य मुक्त हे भौर सर्चश् मी है। जो कुछ चाहता है, कर 
सकता दै,क्योंकि पद धान का मालिक वा स्वामी है। 
(४५७ ) किंतु अधिदया वास्तव में दूषित शान है. क्योंकि 
तमोगुण से पूरी-पूरी साफ़ नहीं दोती, इसलिये वह इस 
' आत्म ज्योति की पहचान नहीं रखती । इसी लिये मलुष्य 
अधिया के बंधन में बंधायमान दुआ उल्टा-पुल्टा ध्यात 
रखता दै जो ठोक नहीं है, भोर चद सर्वेश नद्दो होता, वरन्‌ 
उतना हो कए सकता हे जो कि उत्तके कर्म उसके भोग देंने 
के लिये तैयार होते हैं। इसालेये भ्रशक्ल और भ्क्षान के * 
बंधन में फुँखा ईीनआ सा दोता है। 
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(६१) तात्पय यदद कि पवित्र ज्योति स्वरूप आत्मा दर तरह 
संब से अलग सव रुप है और अखंग है, ख्यात्न था मन के 
समानइुआ ध्यान करता-सा और क्तीला करता सा होता है 
कितु चास्तथ में न तो वह ध्यान करवा है भर न लीला करता 
है। जब निद्ना की दशा में सन था स्यात्त बदखता है,दो लोता 
सा, जब धद ज्ञाय॒ति की दशा में बदलता है; तो जागता 
सा द्वो जाता हे । 
(६२) जब यद भन (अतः फरगा) देह से बिलकुल सबंध 
छोड़ जाता दैतव चद्द मरता नसा दिखाई देतादे | जब बद्द दूखरे 
देद में संबंध पाता दे, तो बद्दी जन्मता-छा प्रतीत दोता है । 
घास्तव में न तो वद्द मरता एँ न जन्मता दे, सब इसी ण्याल 
के भेद हैं; ओर इसी मे व्यापार करते हैं। और सद कह्पित 
या भनोमय हैं। और उन्हीं कमे के भोग फेलिये यह (अत+- 
करण ) आाणो फी तार से बेंधा हुआ हृदय कमक्ष में धंदी हैं, 
जो पद्ले जन्म में उसके पांदो की ज्ंजर दोते हैं।. - - 
(६२) जब कि कमों की ज्ञेऔर से आणों के तार के कारय 
वह ख्याल या मन हंदय कमलमे वेंघा हुआ दे ओर उस ज्योति 
का प्रवशीक है,इसकी दृष्टि ले शात्म ज्योति भी हृदय में धंदी- 
सी प्रतीत होती है, यद्यपि वद मुक्त दे ।थ्रद्दी पदचान 
चास्ववर्त सेद्‌ की पहचान दै। ओर उस के पाने का स्थान या 
अवसर, यही हृदय या मन है। र 
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चोथा अध्याय । । 


(१) हमने जो कुछ ऊपर के अध्यायों में लिखा है, 
कुछ फपोल-कटरना नहीं बरन्‌ ऋषि-पुनियों के तरक-वितक 
+ (वाद) में युक्षियों के साथ सिद्ध इुझ हे । क्योंकि स्वयंज्योति' 


जब 
कि 


- झ्लोन-कांड १३६ 
(६१) तात्पय यद्द कि पवित्र ज्योति स्वरूप आत्मा हर तरद्द 
संब से झलग सब रूप हैं और असंग है, ख्याल वा मन के 
समान हुआ ध्यान करता-ला और लीला करता सा दोता है 
किंतु चास्तव में न तो वद ध्यान कस्ता दे भौर न तोता करता 
है। जब निद्वा की दशा में मन था ख्यात्ष बदलता है;ठो सलोता 
सा, जब वद्द जागृति फी दशा में बदलता है, तो जागता 
सा दो जाता हे। ] 
(६२) जब यद् मन (अतः करगा) देह से बिल्कुल सर्वध 
छोड़ जाता दैतव बद्द मरता सा दिखाई देतादे । जब बद्द दूसरे 
'देद्द में सेवेध पाता दे, तो वद्ी जन्मता-प्ता प्रतीत द्वोता दे । 
धास्तव में न तो पद्द मरता दे न जन्मता दे, सब इसी ख्याल 
के भेद दें, ओर इसी भें व्यापार करते हैं। और सद कह्पित 
या सनोमय हैं। और उन्हीं कमो के भोग के तिये यह (अत+- 
करण ) आयो की तार से देँधा हुआ हृद्य कमल में बंदी दे, 
जो पद्ले जन्म में उसके पांवो की ज़ंजीर दोते हैं।. -- . 
(६२) जब कि कमों की कौर से भायों के तर के कारण 
चंद ज्यात या मन हृदय कमजलमे वेंधा हुआ है और उस ज्योति 
का धद्शीक्ष दे,इसकी दृष्टि से आत्म-ज्योति भी हृदय में बंदी- 
सी पमतीत दोती है, यद्यपि चइ मुक्त है ।यदी पहचान 
दास्तवत भेद की पहचान दै। और उस के पाने का स्थान या 
अवसर यदी हृदय या मन है। न्‍ 
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चोथा अध्याय । 


(१) हमने जो कुछ ऊपर के अध्यायों में शिखा दै,. 
कुछ फपोत्-कटयना नहीं घरन्‌ ऋषि-मुनियों के तक-वितकी 
+ (वाद) में सुक्षियों के खाथ लिझे इुभा दे । क्योंकि स्वयेज्योति' 
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है । देखो, जदाँ कहाँ ऐसी अंधेरी रात दो कि जिस में दाथ 
पसारा भी दिखाई न दे तो जद्दों शब्द्‌ छुनता है, पदों दी 
बंता जाता है । कफद्दा, ठीक दे । 
(४) फिर राज्ञा ने पूछा, जहाँ सये भी ग्रस्त दो. 
चंद्रमा भी अस्त हो, दीपक भी न हो, और घाणी भी 
न सुनता दो, धद्दों उस की ज्योति क्या होती दे ! और यद्द 
स्पष्ट है कि ज़व यद स्वप्न में होता है, तो वाणी भी नहीं, 
खुनता | कद्दा, पे राजा | वहाँ उस की आत्मा ज्योति होती 
है, क्योंकि चंद इस आत्म-पअकाश में उठता, बाज़ार ज्ञाता, 
व्यापार करता फिर लौट आता दे, और यद्द आत्मा उस से 
आओऔर उस के व्यापार ले अलग असंग रदता है, ओर यहे 
स्पष्ट दे कि स्वप्न में भी महुष्य उसी तरद्द व्यापार करता 
है, जैसा जागति में ऋण । 
(६) राज्ञा | खूथे, चन्द्र, दीप्रक, वाणी, ढस की 
धाह्य ज्योति है, ओर यद्द आत्मा उस की आंतरिक ज्योति, 
है। ज्ञिस तरद-चाह्य व्यापार वाह्म ज्योतियों से वद्द करता 
है, उच्ी तरदद आंतरिक व्यापार पद अन्तर-ज्योति में करता 
है, बरन वाद्य व्यापार भी पिना इस अन्तर-ज्योति के नहीं 
दोते | वाद्य ज्योतियों तो उस की केवल सद्दायक है। और 
जिस तरद बाह्य ज्योतियाँ मनुष्य से अलग है और उस के 
व्यापार से कुछ सम्बन्ध नहीं रखती, उसी तरद्द यद आता- 
ज्योति भी मलुष्य से पृथक दे और इस के व्यापार से कुछ 
"सम्बन्ध नदीं रखती । 

. (७), राजा ने पूछा, मद्दाराज ! यद आत्मा कौन-सा 
है ? मसुनिज्ञों ने कद्दा, यद जो शान-ज्योति रुपाल और 
, इंद्रियों में.दिंल के भीतर चमकती दे, चद्दी अतज्योति पुरुष 
'है। और यदद हृदय मे उस तरदइ केंद्रित है। मिल तरह 
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है। देखो, जदों कहाँ एसी अधेरी रात दो कि जिख में दाथ 
पसारा भी दिखाई न दे तो जद्दों शब्द छुनता है, पद ही 
,थत्षा ज्ञाता है। कद्दा, ठीक है । 

(५) फिर राजा ने पूछा, जहाँ सये भी श्रस्त दो. 
चंद्रमा भी अस्त दो, दीपक भी न दो, और थाणी भी 
न छुनता हो, बहाँ उस की ज्योति क्‍या होती है! और यह 
स्पष्ट दे कि जब यद स्वप्न में द्ोता हे, तो वाणी भी नहीं, 
सुनता । कद्दा, पे राजा ! घद्दों उस की आत्मा ज्योति दोती 
है, क्योंकि वह इस आठम-प्रकाश में उठता, बाज़ार जाता, 
व्यापार करता फिर जशौट आता दे, और यह आत्मा उस से 
और उस के व्यापार से अत्ग असंग रहता है, और यह» 
स्पष्ट है कि स्वप्न में भी मनुष्य उली तरद्द व्यापार करता , 
है, जैसा जाग्रति में करता हे । पा 

(६) ऐ राज्ञा | सूथे, चन्द्र, दीपक, चाणी, ढसकी  , 
धाह्य ज्योति है, और यह आत्मा उस की आंतरिक ज्योति , 
है। जिस तरद्द-चाहा व्यापार वाह्य ज्योतियों से वद्द करता 
है, उड़ी तरद्द आंतरिक व्यापार चद झन्तर-ज्योति में करता 
है, घरन वाह्य व्यापार भी चित्रा इस अन्तर-ज्योति के नहीं 
द्ोते। चाह्य ज्योतियाँ तो उस की केषण सहायक हैं। और 
जिस तरद्द वाह्य ज्योतियाँ मनुष्य से अत्षम हैं ओर उस के 

व्यापार से कुछ सम्बन्ध नहीं रखती, उसी तरह यह आत्म- 
ज्योति भी महुष्य से पृथक दे और इस के व्यापार से कुछ 
, सम्बन्ध नदी रखती | 
' . (७),शजा ने पूछा, महाराज ! यह आत्मा कौन-सा ' 
है ? मुनिज्ञीं ने कद्दा, यद जो शान-ज्योति स्पाल और 
. ईंद्रियों में.द्खि के भीवर चमकती है, घद्दी अंतज्योति पुरुष 
है। और यद्द हृदय में उस तरद केंद्रित हे, ।बिल तरद 
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चदलेतों है, तो.भान होता कि में जागठा हूँ। जद यही मन 
निद्रा की दशा में बदलता है, तो शांति सवार होती दे कि मैं 
सेता हूं। इस तरद ज्योतिपुरुष मनके समान इश्ना जागता 
सोता-सा दवोता दे । वास्तव न घद ज्ञागता है, न खोता है, 
बरन्‌ योदी मनके कारण ये अवस्थायं उसये कारिपत 
डोती हैं । । 

( ११ ) ऐ राजा | यद्द मन पंचभूतो के सतोगुय अशो 
झे बनाया गया हे और अपने कर्मों के भोग के लिये हृदय 
कर्मत में कैदी हो रदा है। जब जाग्रति के भाग देने के लिये 
कमे तैयार द्ोते हैं,तो घद जानकी दशाम बदल जाता है; मब 
स्वप्न के भाग देने को कम तैयार दोति हैं, तो निद्रा क्षी दशा 
में बदल जाता है। जब तक घद कर्म समाप्त नहीं द्ोते, इस" 
शरीर से वह संबंध रखता दे।यद्द आत्मज्योति यद्यपिं 
चास्तचम कर्मोंके बंघन और शारीरिक संवंध से पदित्र है, तो 
'मी यदद उनके धंधन में ओर उनके भोग इसमें निश्चित 
होते हैं। ६ * 

( १२ ) जब ये कर्म समाप्त द्ोते हैं और दूसरे कर्म सोग 
देने के लिये तैयार होते हैं, तो यह मन इस श्र से संबंध 
छोड़ देता है भौर भूतन शरीर से जो इन दूसरे कर्मों ने 
'बनाया है, संबंध पा ज्ञाता है। इसतरद्द यद्द ज्योति पुरुष 
भनके समान-इुआ दोनों लोक में सेर करता दे, घास्तव से 
सेर करने बाला नहीं दोता। 

(१३) ऐं राजा,! अब तू यो छमसत कि भरुष्य क्या बादि€ . 
'से, क्या मौतर से, को शरीर और मन और इन्द्रिय हैं; सब - 
कमों के' बने हुए हैं, और ये कर्मे वास्तव में पाप हैं, इस 
कारण वद भी जो उससे. बनाए गए हैं, पाप रूप हैं। और 
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बदलतों है, तो.भान होता कि में जागता हूँ। जब यदी मन 
निद्ठा की दशा में बदलता दे, तो भांति सवार द्ोती है कि मैं 
खेता हूँ। इस तरद ज्योतिपुरुष मनके समान हुआ जायता 
लोता-सा होता है| वास्तव न वद जागता है, न सोता है, 
बरन्‌ योदी मनके कारण ये अवस्थाये उसये कालित " 
दोती हैं । 
( ११ ) ऐ राजा | यद्द मन पंचमूता के सत्तोगुय अशो 
से बनाया गया है और अपने कर्मों के सोग के लिये हृदय 
कमल में क़ैदी दो रद्या है। जब जागृति के मेग देने के लिये 
कम तैयार होते हैं,तो घह जाभनकी दाम बदल जाता है; जब 
स्वप्त के भाग देने को कर्म तैयार दोते हैं, वो निद्रा की दशा 
में बदल जाता है। जब तक चद्द कर्म समाप्त नही दोते, इस" “ 
शर्यर से पद संबंध रखता दहै।यद आत्मज्योति यद्यपि. ' 
वास्तपमें क्मोंके बंधन और शारीरिक संबंध से पवित्र है, तो 
भी यद उनके घंधन में ओर उनके भोग इसमें निश्चित - 
होते हैं। ४ * 
(१२ ) जब ये कर्म समाप्त दोतें हैं और दूसरे कर्म भोग 
देने के लिये वैयार होते हैं, तो यद्ठ मच इस शर्सर से संदंध 
छोड़ देता दे ओर नूतन शरीर से जो इन दूसरे कर्मों ने 
बनाया है, संबंध पा जाता है। इसतरद्द यद्द ज्योति पुरुष 
मनके समात हुआ दोनों सोक में सेर करता है, वास्तव में 
सेर करने बाला नहीं होता । ] 
(१३) पे राजा,| अब तू यो समझ कि महुष्य क्या घादिर . 
से, क्या भीतर से, लो शरीर और मन और इन्द्रिय हैं, सब . 
कमों के. बने हुए हैं, और ये कर्म वास्तव में पाप हैं, इस . 
कारण वद भी शो दससे, बनाए गए हैं, पाप रुप दें । और 
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शारीरिक:लाम के लिये-ठंदवीरे करता है, झर इसी कारण 
कया हानी क्या अज्ानीःसंसार में, अ्त्य के पापों से अप- 
“शाधी दोकर रांजान्स समान दण्ड पाते ह, किन्तु अहानी 
'तो परलोक से भी अपनी करतूतों का बदला पाता है, क्योकि 

* बसकी भद्देकार तो दूसरे जन्म में फिर बैठता है और पंदलीः 
करनी का बदला पाता है, परन्तु शानी के भाण तो यदों दी 
सय दो जाते हैं ओर भददकार भी लय दोता दे, फिर -नहीं 
उठछता। इसी कारण उसके झपराध ज्ञमा दोते हैं ओर 
अशानी क्षमा नहीं दोता। 

(३६) संखार के राजा भी जो सूले हैं और इस सेद को 

. नदी जानते, पद संसार मे प्रत्यक्ष पापों के कारण श्ञानी 

' और झष्ठानी को समान दण्ड देते हैं। किन्तु चद्द राजे जो 
-इस भेद्‌ को जानते हैं. ओर यह भी जानते है कि डानी से 
'सिधा भूल या प्रमाद ओर कर्मों फे भोग के कारण के ऐसा 

- कोम नहीं हो सकता, दहला दरड देते है, भशानी के वरावर 
नहीं, जिस से वद प्रमाद में न रदे ओर संसार का प्रबर्ष 
सतराब न दो जाय। भतएव, भनुस्मुति में तत्त्वविद्‌ प्राह्मयोँ 
का. दण्ड देद्भ्यासी शूद्रो की अपेद्ा स्वर्प निधोरित 

। 
” (४०) क्या सापाविद्‌ नहीं ज्ञान सकता कि ज्ञो बुद्धि 
मान भूल से पाप करता दे, उस को थघिक्कारना उतना दी 
पर्याप्त दे जितना कि उस अश्वानी को फाँसी देना, जो ज्ञान 
कर पाप करता है। बरन ज्ञाती के अपराध में तो उसे 
मवाह | धन्य है आप की बुद्धि” का वचन पर्याध(काफी) दे |कि 
जिस-पर सचेत होता उससे बचता दै, भू्खों को तो बार-बार 

“कैद में देते हैं, फिर भी घोरियों करते ैं।. *., 

” 4१) चतेमान राज्यनविधान के द्वारा जो एक समान दरेड 
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शारीरिक-लास के लिये-तंदवीर करता है, भोर इसी कारण 
क्या शानी फ़्या अक्ञानी*संसार में, धन्य के पापों से अप- 

“राधी दोकर रांजान्स समान दरड पाते है, किन्तु अह्ानी 
हो परकतोक से भी अपनी करतूतों का बदल्ला पाता दे, क्योकि 

' छसके अदेकार तो दूसरे जन्म में फिर बैठता है और पंदली/ 
“करनी का यदली पाता है, परन्तु क्वानी के प्राण तो यहाँ, दी 
साय दो जाते हैं ओर अईकार भी लय होता दे, फिर -नहीं 


' डठता। इसी कारण उसके अपराध जमा दोते हैं और 


अश्ञानी छामा नहीं दोता। े 

* *- (३६) संसार के राजा भी जो मूर्ख हैं. और इस भेद को 
हों जानते, चद् संसार में प्रत्यक्ष पापों के कारण ज्ञानी 
पौर अछानी को समान दरड देंते हैं। किन्तु वह राजे ओ 


इस भेद को जानते है. और यह सी जानते है कि डानी से '' 


सिया भूल या प्रमाद और कर्मों के भोग के कारण के पेसा 
कोम नहीं हो सकता, दृल्का दरड देते हैं, भशानी के बराबर 
, नहीं, जिस से वद प्रमाद में न रदे और संसार का प्रबन्ध 
सतराब न दो जाय । भतएव, भनुस्मृति में तरवविद्‌ प्राह्मणों 
काः जप देद्दाध्यासी शूद्रों की अपेक्ता स्वटप निोौरित 
” (४०) क्या भाषाविद्‌ नहों ज्ञान सकता कि जो वुद्धिः 
मान्‌ भूल से पाप करता है, उस को घिक्कारना उतना दी 
पर्याप्त दे जितना कि उस अश्वानी को फॉसी देना, जो जान 


कर पाप करता है। बरन शानी के अपराध में तो उसे 


वाह | चन्य दे आप की बुद्धि का वचन पर्यात(काफी) है कि / 
जिस-पर सचेत होता उससे बचता दे, मूखों को तो बार-धार , 

कैद में देते हैं, फिर भी चोरियों करते हैं। कि कक 

_.. .४९१) अतेमान राज्य-विधान के द्वारा जो एक समान दंड 


की तरह फिर भी स्वेच्छाचारी नहीं होता; और भोगों! के 
समाप्त होने पर ढकेल दिया जाता दे । 

,- (४३ , ज्ञानी तो वास्तव में घर का स्वामी पूर्ण स्वाधीन 
है, हशवर का भी आत्मा दे | फ्योंकि अब सृत्यु में उस की 
एक-पक मनेंवृत्तियाँ और प्राण उसके आत्मा में क्षीन,शोषिंत' 
या विश्लीन दोते हैं, तो ईश्वर की समस्त मायातृत्तियों ओर' 
भाणय उसके पदक्ते उसी तरद्द उसमें आ प्रविष्ट दति हैं जेशा 
कि एक स्थान क्षी वायु की विज्ञीनता में बाइर की वायु बदले 
में मुफ्त आ जाती हैं । और उन मायावृत्तियों ओर पाण 
चूत्तियों का महत्त ( अधिष्ठान ) हुआ यद्द शानी उसी तरद 
विस्व होता है जैसा कि जीवन मे अपनी एक-एफ भनो- 
धृत्तियों और प्राणक्षत्तियों की दृष्टि स बिम्ब था। 

* (४४ ) फिर चूँकि ( यतः ) प्रति विस्थ और झन्‍्तःकरण 
का पारस्परिक सस्वन्‍्ध सद्दोत्पति का वर्णन फरः चुके हैं, 
जब मांयातृुत्तियों और प्रायच्रत्तियाँ और इंश्वर की इस में 
भरती है, तो उसी का प्रति वि मायावृत्तियों और प्राणु- 
चृक्तियोँ में प्रकट हुआ चास्तव में इंश्चर दे। ओर ईश्वर के 
खेटकप दसी के संकटप कह्पित दो लाते हैं, और इंश्चर का 

“ शराद्दकार उसी का अद्दकार दो लाता है। और जिस तरह 

, यहाँ जीवन में उसके व्योष्ट अददकार, बुद्धि, सेकरप, शक्तियों 
और अछू काम करते हैं, उसी तरद ढख के समष्टि अद्दकार, 
ईश्वरीय विचार था बुद्धि, अनादि सेंकढप और इंश्वरोय 

“शक्तियां उस में चतोव करती हैं । शोर घद आपने स्वरुप में 

' पैनित्य सुक्क, असंग-आत्मा रदता दे। सखष्ठा, विधाता, इ्ता- 
कंत्तो दोता है; और पूरे स्वाधीन दा जाता है| ' 

'.. (४५) इस ज्ञानी. की उपमा, जीवन मके और जिदेद-- 

मुक्कि में यो दै, जैसा कि एक राजपुत्र वहा चुद्धिमान्‌ परे 


- झान-कॉड.- श्ध्र 


की तरह फिर भी स्वेच्छाचारी नहीं होता; और भोगों। के 
खमाप्त होने पर ढकेल दिया जाता है । 
, (४३ , छात्री तो चास्तव में घर का स्वामों पूर्ण स्वाधीन 
है, संशवर का भी आत्मा दे | क्‍योंकि अब झुत्यु में झस की 
एक-एक मनेंदृत्तियाँ और प्राण उसके आत्मा में क्षीच,शोषित' 
था विज्लीन दोते है, तो ईश्वर की समस्त मायाद्ृत्तियों ओर' 
आाण उसके बदलने उसी तरह उसमें आ प्रविष्ठ द्वांते हैं जेल्ा 
कि एक स्थान की वायु की विल्लीनता में बाइर की वायु बदले 
में मुफ्त आ जाती हैं । और उन भायावृत्तियों ओर प्राण 
चूक्तियों का महल ( अधिष्ठान ) हुआ यद्द ज्ञानी उसो तरद 
विस्व होता है जैसा कि जीवन में अपनी एक-एक मनो- 
छुत्तियों और प्राणद्ृत्तियों की दृष्टि स बिम्व था| | 
' (४४ ) फिर चूँकि ( यतः ) प्रति विम्ष और अन्तःकरण 
का पारस्परिफ सम्बन्ध सद्दोत्पति का वर्णन कर चुके हैं, 
अब मांयातृत्तियाँ और प्रायवृत्तियाँ और इंश्वर की इस में 
भरती हैं, तो उसी का प्रति त्रिंध मायावृत्तियों और प्राण- 
धूक्तियों में प्रकट हुआ वास्तव मे इंश्चर हे । ओर इश्वर के 
संलकप ढसी के सेकर्प कह्पित दो जाते हैं, और इंश्बर का 
“ झऋद्दकार उसी का अईकार हो जाता हैं। और जिस तरह 
यहाँ जीवन में उसके वर्याष्ट अहेकार, चुद्धि, संफरप, शक्कियोँ 
और अत काम करते है, उसी तरद उस के समष्ठि झद्दकार, 
इंश्वरीय विचार वा बुद्धि, अनादि संकहप और इंश्वरोॉय 
“शक्तियां दस में चताब करती हैं। ओर बद अपने स्वरूप में 
''नित्य मुक्, श्रसंग-झात्मा रदता है; सष्ठा, विधाता, इ्ता- 
कंत्तो दोता है; और पूर्य स्वाधीन दा जावा है 
'.. (४४५) इस ज्ञानी. की उपमा, जीवन सुक्छे और जिदेद-- 
सुक्लि में यो दे, जैसा कि एक राजपुत्र बढ़ा घुद्धिमान पहेंख 


आन- कांड १६७ 


कॉसिल में नियेय दो जाता है, कि यद देखते के योग्य है, 
थद्द देखना उचित नहीं; था यद्द सुनना है, यद नहीं छुनना 
तो फिंए थद्द भी प्रकृति के अधीन उल्ली तरद्द बर्ताव करते 
हैं; ओर आत्मा, चोलोक का राजकुमार, उनको अपने 
आराम में देखता रहता है !बली की दाह में यद्ध सब 
श्रतांव करते दें । 

.. (४८) जब ये समस्त (अड्ड) व्यापार में थकावट पा जाते हैं 
और थक्क से दो जाते है, तो शानिद्रिय उपरम (बेकार ) 
दोते अपने-अपने गोलक में, जैसे आंख आँख में, नाक नाक 
में, कान कान में और उसी तरद प्राण में लय दो जाते हैं, 

” जिस तरद सूये के- अस्त में सूर्य की किरंण लय दोजाती 
», कै या अग्ति की ज्वालाएं पानी के कारण अग्नि में क्षय 
- द्वो जाती हैं। | ४ 
(४६ ) यद्द प्राण एक बड़ा मंसबदार और इस छोटे-स 
राज्य का रक्तक है, बन्द सोजन पहुँचाता और चेतन बॉटला' « 
है, कया ज्ञाग्रत्‌ क्‍या निद्वा सब दृशाओं में उत्यु पर्यंत उनकी- 
जियत आजीविका और वेतन हर समय पहुँचाता रद्दता है, 
और दिन-एंत नाक-मुंद और रोमकूप के द्वारा श्वास 
जता रहता है।कितु ज्ञव यद्द कर्मेद्रिय बेकार होते हैं, 
तो कौंखित्न के मेम्बर पूर्वेत्रत्‌ काम करते हैं और उक्क 
' विचित्र दर्शयों और अलुभर्षों को स्मरण शक्ति के कार्यालय 
से अ्कार मंत्री के भागे उपस्थित करते हैं, बरन घरती 
और आकाश तथा जो कुछ इसमें है, सब का सब दिखाते 
हैं। यही स्वप्नराज्य है। किंतु जब कौंसिल के मेम्वर भी 
शकान पाते है, तो सब के सब उस हृदय कमल फे भावरण 
में उली तरह-बेकार ( निष्किया) और लीन हो जाते है. 
: कैसे कि कम “ और हानेद्रिय। झौर यद राजकुमार- अपने 
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,कौसिल में निर्शेय दो जाता दै, कि यद्द देखने के योग्य हे, 


थद्द देखना उचित भी; या यद् सुनना है, यद नहीं छुमता 
तो फिर यद भी भकृति के अधीन उच्ची तरद् बर्ताव करते 
हैं; भोर आत्मा, चोल्लोक का राजकुमार, उनको अपने 
' आाराम में वेखता रहता है।इसी की दृष्टि में यद सब 
अर्ताच करते दे । 

., (४८) जब ये समस्त (अछ्) व्यापार में थकावट पा जाते हैं 
और थक्के से दो जाते हैं, तो कार्मेद्रिय उपराम (बेकार )' 
होते अपने-अपने गोरक में, जैसे आंख आँख में, नाक वाक 
में, कान कान में और उसी दरद प्राण में लय दो जाते हैं, 
जिस तरह सूये के- अस्त में सूर्य की किरण तय दोशाती 
हैं, या अग्नि की ज्वालाएं पानी के कारण अग्नि में लय 
दो जाती हैं। ४ 

(४६ ) यद्द प्राण एक बड़ा मंसबदार और इस छोटे-स 
राज्य का रक्षक है, उन्दे भोजन पहुँचाता और वेठन बॉटता' « 
है, कया जाअत क्या निद्रा सब दशाओं में सत्यु पर्येत उनकी. 
जैयत आजीविका और वेतत हर समय पहुंचता राहता है, 
और दिन-एत नाक-पुँंद और रोभमकूप के द्वारा श्वास 
जैता रहता है। कितु जब यह करमेंद्रिय बेकार दोते हैं, 
तो कॉसिल के मेम्बर पूरंंवत्‌ काम करते हैं और उक्त 
' विचित्र दर्शयों और अतुभवों को स्मरण शक्ति के कार्यातय 
से अहंकार मंत्री के आगे उपस्थित करते हैं, बरन घरती 
और आकाश तथा जो कुछ इसमें है, खब का सब दिखाते 
हैं। यही स्वप्नराज्य है।कितु जब कौंखिल के मेम्चर भी 
थकान पांत हैं, तो सब के सब डस हत॒य कमल के भावरण 
में उली तरह बेकार ( निष्किया) और लीन दो जाते हैं. 
: कैसे कि कर्म “ और शानेद्रिय। और यद राजकुमार- अपने 


) झान-काड- शहद 
का त्यो खास आराम में, जो परमानंद है, रदता है, भौर 


डनका साथी रद्दता दै। 

(५२ ) झदंकार में ज़ब भाग्य के अघुसार और पुद 
था के भजुकूल दो जाने से भोग मित्तते हैं, तो उसके साथ 
एक आनंद की ज्त्ति उदय द्ोती है, भौर राजकुमार (आत्मा) 
' के खास आराम से प्रतिदिव की भाँति उसमें आनंद भषः 


कता है। इसलिये अदंकार सी भानंदी हो जाता है। सेकित 


जब भोग नहीं मिलते तो चिता के फारण यद्द पृत्ति स्थिर 
नहीं रदती, वरन, उस शीशे के सदश, जो गति करता दो, 
खंचल्न और चिंतित रहती दे। इसलिये पद आनंद ( अश> 
' आता ) उसमे प्रतिविवित नदीं होता | इसी कारण अइंकार 
व्याकुलता और दुख में दुखी दो ज्ञाता है। किंतु जब भोग 


' मित्वते है, तो अद्काए नहीं जानता कि यह भीतर से मेरे' 


माहिक आत्मा के विशेषानंद का रस आता है, बर्फ पद 
उसी भोग में आनंद पाता भोग की और दौड़ता है; और 


चुंद्धि डठे मिड़कती वां धमकाती है कि यद आनंद इस 


भोग का नहीं, सीतरी झात्मा का है, क्योंकि भोगों में यदि 
आनंद दोता, तो पेराग्यवान्‌ या हृदय के रोगी को भी उनसे 
आनंद मिलता । इस तरह की दान तान ( सिड़क धमकी ) 
से अद्दकार भी ज्ञानकारी पाता फिए भोगों की ओर कम 


छचि करता दै, घरन्‌ बुद्धि-रुपी मंत्री के संकेत पर अतरात्मा ' 


में छगता है। तो यद्द चुद्धि उसे देह के अभिमान से पत्चंट 


् 


कर तत्काल आत्मामिमान में तगा देती है। भोर यद्द तब ' 


दवोता है जब कारोबार ( व्यापार ) से छुट्टी पाकर एकांत में 


ध्यान करता है। फिर तो आत्म-अद्वेकार में देह का शसि- 


भान भी उसके विशेषानंद्‌ में सम्मिलित और तदूरूप होंता 
'ह्वांद्ात्कार में दो ज्ञांता है। ओर थद्द उसका परमानद्‌ है| 


हान-कांड- शहद. 
का त्यो खास आराम में, जो परमानंद्‌ है, रद्दता है, भौर 
ढनका साली रद्दता है। ह 
(५२) अद्दकार में जब भएय के अधुसार और पुरः 
'चाथे के अञ॒ुकुत दो ज्ञाने से भोग मिक्षते हैं, तो ठसके साथ 
एक आनंद की त्ृत्ति उदय दोती है, भर राजकुमार (झाश्मा ) 
के खास झाराम से प्रतिबंध की भाँति इसमें आनंद भष- 
कता दे। इसलिये अदंकार भी आनंदी दो जाता है। सेकित 
जब भोग नहीं मिक्षते तो चिंता के कारण यद्द घृक्ति स्थिर 
नहीं रदती, परन, उस शौशे के सदश, ओ गति करता दो, 
शेंचत् और चिंतित रदती है। इसलिये वद आनंद ( अश> 
आत्मा ) उसमें प्रतिविवित नदी दोता | इसी कारण अदंकार 
व्याकुलता और दुख में दुखी दो ज्ञाता है। किंतु अब भोग़ 
मित्नते हैं, तो अहंकार नहीं जानता कि यह भीतर से मेरे' 
माह्तिक आत्मा के विशेषानंद का रस झाता है, बल्कि चद 
उसी भोग में आनंद पाता भोग की ओर दोडता है; और 
चुंदि ढछे मिड़कती यां धमकाती है कि यह आनंद इस 
भोग का नहीं, मीतरी आत्मा का है, क्योंकि भोगो में यदि 
आनंद द्ोता, तो वैराग्यवान्‌ या हृदय के रोगी को भी उनसे 
आनंद मिल्वता । इस तरद्द की खान तान ( सिड़क धमकी ) 
से अ्दकार भी जानकारी पाता फिर भोगों की ओर कम 
रुचि करता है, दरन्‌ दुद्धि-रूपी मंत्री के संफेत पर अतरात्ता ' 
' में लगता है। तो यद्द दुद्धि उसे देह के अमिमान से पत्वंट- 
कर तत्काल भ्ात्मामिमान में क्ृगा देती दै। और यद त् 
होता है जब फारोवार ( व्यापार ) से छुट्टी पाकर पक्कांत में 
ध्यान करता है। फिर तो भात्म-अद्वकार मे देह का अमि- 
, भान भी उसके विशेपानंद “में सम्मिलित और तदूकप होंतां 
' झ्ाक्षात्कार भें दो ज्ञांता' है।: और यद्ट इसका परमानेद है. 
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सर्व-रुप देखता, सब भोगो को पाता है। क्‍योंकि फिर तो 
ईश्वर के अददकार के भोग उसी के भोग कह्पित होते हैं, 
आर इंश्वर के सत्य काम और सत्य संकल्प में प्रकाश पाया 
इुआा यही सत्य काम और सत्य संकल्प होता है, और पूर्य 
शुद्धिमता में गौरव पाया हुआ संसार का प्रदंध कर्ता, सृष्टि 
का सष्टा, और प्राणियों का मोजनदाता दोता है। तात्पये 
' थद्द कि पूरे स्पर्ंत्र दा स्वच्छुन्द सुघरूप दोता है । । 
, “(४४ ) यद्यपि जीपनमुक्कि में उसके सेन्‍्य जन (इन्द्रिय 
इस्थादि ) भोग पाने में परतंत्र दें। यहाँ तो उसके कम भी 
उसके व्यष्टि अदैकार के साथ दुर दोजाते हैं, और यद' 
मुक्ति पाया इुआा ईश्वर के सेकलपों मे सत्य फाम इआ जो 
चादता है, पाता दै। वरन्‌ जो ज़मीन पर उसके खयाक्ष में 
भी नहीं श्राते थे, तैयार हैं, जिनका उदलेख अमी दी अक्षा के 
दादे में आंतगा। इस तरद ऐसा कहानी स्पर्गीय साज्ताज्य 
को मुफ़्त और उत्तराधिकार में पा जाता हैं, मज़दूरी और 
सेवा से नहीं पाता। अठः ऐे भाइयों | हम भी इसी तरह 
'इस संक्षिप्त राजधानी मे राज्ञ करके परमानंद में सावकाश 
और विश्राम संपन्न हैं, शौर इस शव शरीर को शव कौं 
मति घसीरुते फिरते हैं, और उसी अनादि ईश्वरीय (त्रह्माके) 
वादे की प्रतीक्षा भें हैं।जब समय आएगा, तो देखो, मुफ़्त 
में उत्तराधिकार की त्तरद्द उस पा जायेंगे। अब दम वैदिक 
श्रुत्ियों से उस वाद और विज्ञापन का अज्वाद करते हैं 
को इस विपय, में ऋह्माजी ने अनादि में दिया है, जिखसे 
_ हमारे शिष्यों को विश्वास दो, यदी न समझे कि दम अपनी : 
कपोल कट्पना से घमंड और गुमान में दैं। 
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सर्व-कप देखता, सब मोगों को पाता है। क्‍योंकि फिए तो 
ईश्वर के अकार के भोग उसी के भोग कल्पित होते हैं, 
आर ईशवर के सत्य काम और सत्य सेकह्प में भकाश पाया 
इुआ यही सत्य काम और सत्य संकर्प होता है, और पूर्ण 
दुद्धिमता से गौरव पाया इआ संसार का प्रदंध कत्तों, सृष्टि 
का रुष्टा, और प्राणियों का मोजनदाता द्वोता है। तात्पय 
' शथद्द कि पूर्ण स्पतंत्र था स्वच्छुन्द स्वरूप दोता है। । 
, (४४) यद्यपि जीपनमुक्ति में उसके सेन्‍्य जन (इन्द्रिय 
इत्यादि ) भोग पाने से परतंत्र हैं। यहाँ तो उसके कमे भी' 
उसके व्यप्टि अदेकार के साथ दूर दोजाते हैं, ओर घद' 
मुक्ति पाया इुभा ईश्वर के संकल्पों में सत्य फाम इुआ जो 
चादता है, पाता है। वरन्‌ जो ज़मीन पर उसके खयाक्ष में 
भी नहीं झाते थे, तैयार हैं, जिनका उल्लेश् अमी दी अह्म के 
चांद में आंवगा। इस तरद ऐसा झ्ञानो स्वर्गीय साम्राज्य 
को मुफ़्त और ८च्तराधिकार में पा जाता हैं, मज़दूरी और 
सेवा से नहीं पाता। अठः पे भाइयों |! इम भी इसी तरदद 
'इस संक्षिप्त राजधानी में राज फरके परमारनंद में सावकाश 
और विश्राम संपन्न हैं, और इस शव शरीर को शव “कौ 
माति घसीसते फिस्ते ६, ओर उसी अनादि ईएवरीय (प्रह्माके) 
धादे की प्रतीक्षा में हैं। जब समय आएगा, तो देखो, मुफ्त 
में उत्तराधिकार की तरद्द उस पा जायेंगे। अब दम वैदिक 
श्रुतियों से उस वादे और विज्ञापन का अडुबाद करते हैं 
को इस विपय, में श्ह्माजी ने अनावि में दिया है, जिससे 
_ इमारे शिक्ष्यों को विश्वास हो, यद्ी न समझे कि दम अपनी “ 
कपोल कट्पना से धमंड और गुमान में दे। 
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है, वास्तव में पद्मका-लिद्ासन दे । उसके भीतर जो आपने 
झास-त्रह्म की सोज करता दे और उसे जानता है, 
वह प्रसाद में चुलाया जाता है, यद्दी न्याय है। उसकी 
करतूत उसके अड्डों में रद जाती है, उसपर लागू नहीं होती, 
फयोंकि पद तो विधेक से अपने आप को उस सिद्दालन में 
सम्मिलित करता एक दो जाता दे, और प्रह्म न्याय की 
इष्टि से पुएय-पाप से रादित दे, क्योंक्रि वद अखेग- 
आत्मा है। / 

(३ ) यदि कोई ख्रयात्न करे कि इस ब्रक्मपुरी में छोटा-ला 
बंगला अरह्म का और उसमें छोटा सा आकाश ब्रह्म फा 
सिंदासन है, फ्या उस (आकाश ) में कुछ है, जो बहा 
कदलाता दे? तो उस समझना चाहिए कि पे भा्यों !. 
जितना यद्द चादर का आकाश है उतना दी यदद हृदयाकाश, 
है, छोटा नहीं, घरव हृदय के भीतर झा जाने से छोदा-ला - 
'दिखाई देता दे। जैसा कि मद्दाकाश में एक कुंभ ( मदका ) 
धर दें, तो आकाश फेई दोहुश धोकर बादर-भीतर प्रथक 
नहीं दो जाता, बरन कुंभ के भीतर आया हुआ छोटा-सा 
कुंभ फा पोलापन और बाहर का आकाश महान झाकाश 
भाखमान दोता दे | इसी तरद्द यद आकाश हृदय के भीतर 
आया हुआ दृद्य-कमल की आकृति के अनुसार छोटा-सा 
दिखाई देता है। चास्तव में समृच्चय का समृच्चय मद्दान, 
आकाश उसके भीतर है, कोई ठुकड़े नहीं दोगया । 

(७) बढिक यों सम्को कि क्‍या देवलोक और क्‍या 
भूलोक दोनों' इसी हृद्याकाश के भौतर एकश्नित हें, और 
फ्या अग्नि और फ्या चायु, दोनों यहाँ घसते है, आर: 
खंमस्त भूत ओर समस्त भावनाएँ इसके भौतर विध्मान « 
दे । जिस तरद समस्त स्वप्न-खंचार सोते इये के हृद्याकाश 
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है, वास्तव भें प्रद्यका-लिंदासन है । उसके भीतर जो अपने 
झरप्र-श्रह्त की खोज करवा दे और उसे जानता दै। 
वह प्रसाद में चुल्लाया जाता है, यददी न्याय है। उसकी 
करतूत उसके अड्डों में रद जाती हैं, उलपर लागू नहीं देती, 
क्योंकि घह तो चिंचेंक से अपने आप फो उस सिद्दासन में 
सस्मिल्ित करता एक हो जाता है, ओर प्रह्म न्याय की - 
दृष्टि से पुएय-पाप से रादित है, क्‍्योंक्रे घद असेग- 
आत्मा दै। ५ हि 
(३ ) यदि फोई खयाल करे कि इस प्रह्मपुरी में छोटानला 
घैंगला ब्रह्म का और उसमें छोटा खा आकाश ब्रह्म फा 
सिंद्दासन है, फ्या उस (आकाश ) में कुछ दे, जो महा 
कदताता दै? तो उसे समझना चाहिए कि ऐ भाईयों |. 
जितना यद्द चाइर का आकाश है उतना दी यद् हृद्याकाश, 
है, छोटा नहीं, घरन, हृदय के भीतर आ जाने से छोटा-ला - 
भैदिखाई देता है। जैसा कि मद्दाकाश में एक कुंस ( मठका ) 
धर दे, तो आकाश फेई दोहऋझ धोकर बाहर-मीतर एंथंक 
नहीं दो जाता, बरन कंस के भीतर आया हुआ छोटा-सा 
कुंभ फा पोलापन और बाद्दर फा आकाश महा झाकाश 
भासमान द्वोठा दे । इसी तरद्द यद्द आफाश हृदय के भीतर 
आया हुआ हृद्य-कमल की आकृति के अनुसार छोटा-सा 
दिखाई देता है। वास्तव में ससृज्चयय का ससुच्चय मद्दान, 
आकाश उसके भीतर है, फोई ठुकड़े नहीं होगया | 
(४) बढिक यों समझो कि क्‍या देवज्ञोक और क्या 
भूज्ञोक दोनों' इसी हृद्याकाश के भीवर एकत्रित हैं, और 
फ्या आंग्न और फ्या घायु, दोनों यहाँ घसते हैं, आए 
झंमस्त भूत और सम्रस्त भावनाएँ इसके भीवर विद्यमान 
 हैं। जिस तरद समस्त स्वप्न-संचार सोते हुये के इद्याकाश 
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बिनां देवताओं की इच्छा और झात्या के नद्टीं पाते । इसलिये 
इनके द्वाथ में उसी तरद विवश दोते हैं. जिस तरदद प्रजा 
शाजपुरुषों के दाथ में विवश दोती दे है 

(७) देखो, चद क्योंकर स्वाधीन दोवे ? वह तो यद्दों दाखता 
और झधीनता का विश्वास रखते थे और देद को अपना आप 
जानते थे, और इस अपने झात्मा-इंश्वर को कहीं आकाशों 
पर पद्ेचानते थे, यद्यपि शुभ कम करते थे। मज़दूरी का 
इफ़ भज़दूर अपश्य पाता दै, यदी इसका न्याय है। इसलिये . 
घद्द सोमतलोक में संतुष्ट तो दोते दे, किंतु दास घर का 
मात्तिक नहीं हो ज्ञाता, अंततः सेचक दी दोता है; और. 
साथ दी दास अनंत समय तक घर पर नहीं रहता, आखिर, 
ढकेल कर निकाल दिया जाता है। जब उनकी नेकियों 
( शुमकर्मों ) के भोग भी परलोक में समाप्त दो जाते हैं, तो 
फिर वे सुत्युक्ञोक में गिर ज्ञाते है । 

(८) यहाँ भी शो करप्तों ले देशों फो विजय करते हैं, अत, 
में चद उन्‍्दे छोड़ते हैं । इसी तरद पद भी जो कर्मो से फेघल 
घोमलोक फो पांते हैं, झेत में उससे गिर जाते हैं। यही 
दैवी-चिघधान है । क्योंकि जो बनाया जाता दे, चद समय 
पर टूट ज्ञाता है। शुमकर्मों सु घनाया गया जो सोमलोक दे 
घह भी अधिनाशी नहीं, और 'यहाँ के चढ़ने पात्र स्वाधीन 
और मुक्त भी नहीं दोते। 

(६) किंतु वद्द जो थद्दों अपने आत्मा को जानते हैं भर 
इ्सो ञ्ञो इदयाकाश है, पद्चचानते हैं, और निश्चय. 
करते दें कि" में दी हम हैँ, और मैं ही सब का मालिक हूँ, ओर 
मैं ही सत्य संकरप और सत्य काम हैं; मेरे में न तो पाप-पुणय 
सपशे पाता हे और न उनका फल्ष तगता है; ज़्या देवज्ञाक, 
कया भूलोक, क्या अग्नि; कया वायु, क्या चन्द्र, क्‍या सूर्य 


थ 


+ 
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बिना देवताओं की इच्छा और आक्ा के नदी पति । इसलिये 
उनके दाथ में उसी तरह घिवश दोते हैं जिस तराद प्रजा 
के दाथ में विषण दोती हे 

(७) देखो, वद्द क्योंकर स्वाधीन द्वोवे ! घद तो यद्द दा[सता 
झौर अधीनता का विश्वास रखते थे ओर देद को अपना आप 
जानते थे, और इस अपने आत्मा-इंश्वर को कहीं आकाशों 
पर पदेचानते थे, यद्यपि शुभ कमे करते ये। भज़दूरी का 
इृफ़ मज़दूर अवश्य पाता है, यद्दी इसका न्याय है। इसक्षिये - 
पद्द सोमत्ोक में संतुष्ट तो दोते दे, किंतु दास घर का 
मात्तिक नहीं दो ज्ञाता, अंततः सेघक ही दोता हे; और. 
साथ दी दास अनंत समय तक घर पर नहीं रदता, आखिर, 
ढकैल कर निकाल दिया जाता है। जब उनकी नेकियों 
( शुभकर्मों ) के भोग भी परलोक में समाप्त दो जाते हैं, तो 
किर वे सत्युज्ञोक में गिर ज्ञाते हैं । 

(४८) यहाँ भी जो कप्तों से देशों फो विज्ञय करते है, अत, 
में वद उन्‍्दे छोड़ते दें। इसी तरद पद भी जो कर्मो से फेषल 
झोमलोक को पांते हैं, शत में उससे गिर जाते दै। यही 
दैवी-घिघधान दै। क्‍योंकि जो बनाया जाता है, चद समय 

टूट जावा है। शुभकर्मों से घनाया गया जो सोमतलोक दे, 

, चद भी अ्रधिनाशी नहीं, और 'यदवाँ के चढ़ने याल्ते स्वाधीन 
आर मुक्त भी नहीं दोते। 

(६) किंतु चद्द जो थह्ाँ अपने आत्मा को ज्ञानते है और 
: इसी अहपुर में जो हृदयाकाश दे, पद्दचानते हैं, ओर निश्चय 
करते हैं कि" में ही मह हूँ, और में ही सब का मालिक हैँ, और 
मैं ही सत्य संफल्प ओर खत्य काम हैं; मेरे में न तो पाप-पुराप 
स्पशे पाता है और न उनका फल तगता दै; क्या देवजोक) 
क्या भूलोक, क्या अग्नि; कया पांयु, क्या चन्द्र, क्‍या संये 
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उठती हैं, भौर उनमे भोग पाते गंध-सोक में कृत-कार्र हुए 
सम्प्रानित दोते हैं । 

(१६) जब थे स्शान-पान की वस्तुएँ भाँगते हैं, तो 
सकरप-मात्र से खान-पान की धस्तु्ं उठती हैं, और खान- 
पान लोक में कृत कार्य हुए सम्मानित और सनान॑दित 
दोते दें । ! 
.“ (१७) झदब वे राग-रंग और गीत बाजों के छुनने की 
'इच्छा करते हैं, तो संकरटप मण्ज से राग-रंग और, गायक 
और वाद्य ( बाज्षे इत्यादि ) उठते हैं, और थे गंधर्व-लोक में 
खफल काम हुए. सस्मानित और पसन्‍न दोते हैँ । 

(१८) जब पे छुंद्री नारियों की इच्छा फरते हैं, तो 
सखंकटप मात्र से जुदरी क्षियों उठती हैं, और इस तरह: बद्द 
श्री लोक में पूरे काम हुए सम्मानित और भुद्त होते हैं। 

( १६ ) ताप्पर्य यद्द कि मैं कद्दों तक एक-एक गिनाऊं। 
जिस-जिस पस्तु की इ्वछा करते हैं, केवल संकरप से पा 
जाते हैं, ओर उन्हीं के लोको से पूरर-काम हुए सम्मानित 
झऔर प्रसन्‍त द्वोते हैं।यद्द प्रसाद ( फ़ज्ञल ) है। स्याय से 
सिकल कर इस प्रसाद मे आओ । देश न करो | फिर ,गया 
समय द्वाथ नहीं आता। और यह इसी बहापुर में आत्मा 
की पदचान से होता दै। आत्मा ही को हूंढों, उसी की 
खोज करो । जो हूँढता है, चद पाता हैं, जो खदखदाता है, 
उसी के छिये खोला जाता है। यदी न्याय दै, जो प्रसाद 
'के विरुद्ध दै। , 

) (२० ) अब भ्री यद्ध सत्यकाम और सत्यसंकल्प तुम्दोरे 
आत्मा में केंद्रित हैं, क्रेकित झूठे आचरण में छिपे हुए हैं । 
थथपि में सब ठुम्दोर हृदयाकाश मे-विद्यमान हैं, फ्ितु इस 
मिथ्या आवरण से छ्विपे हुए नहीं उठते हैं, बरन जो-जे पुन, 
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उठती हैं, भर उनमे भोग पाते गंध-ज्लोक में झत-फार्य हुए 
सम्मानित दोते हैं । 

(१६) जप वे खान-पान की वस्तुएं भाँगते हैं, तो 
लकरप-मसात्र से खान-पान की वस्तु उठती हैं, और ख़ान- 
पान छोकफ में कृत कार्य हुए सम्मानित और खनानंदित 
डोते हैं । | 
.“ (१७) झअद वे राग-रंग और गीत बाजों के सुनने की 
'इच्छा करते हैं, तो संकल्प मण्ण से राग-रंग और. गायक 
और धाद्य ( बाज इत्यादि ) उठते हैं, ओर वे गंधवें-लोक में 
खफल काम हुए. सस्मानित और पसन्‍न दोते हैँ । 

(१८) जब वे छुंद्री नारियाँ की इच्छा करते हैं, तो 
संकरप मात्र से खुंद्री छ्लियों ढठती हैं, और इस तरह घद्द 
श्री लोक में पूरे काम हुए सम्मानित और घुदित दोते हैं। 

(१६ ) ताप्पयं यद्द कि में कद्दों तक एक-एक गिनाऊँ; 
जिस-जिस पस्तु की इच्छा करते हैं, केवल संकल्प से पा 
जाते हैं, और उन्हीं के लोकों से पूण-काम हुए. सम्मानित . 
और प्रसन्‍तर द्वोते हैं।यद प्रसाद ( फ़ज़ल ) है| न्याय से 
सिकल कर इस प्रखाद में आओ देश न करो । फिर ,गया 
“झम्रय द्वाथ नहीं आता। और यद इसी अह्मपुर में आत्मा 
की पदचान से होता है। आत्मा ही को हूंढो, उसी की 
खोज करो। जो हूँढवा है, चद पाता है, जो खटखटाता है, ' 
उसी के ज़िये खोला जाता है। यही च्याय है, जो प्रसाद 
'के घिरद दै। , 

.) (२० ) अब भी यद्द सत्यकाम और सत्यसंकल्प छुस्दोरे 
आत्मा में फेश्नित हैं, लेकिन भूठे आवरण में छिप हुए दैं। 
यद्यपि दें सब तुम्दोर हृदयाकाश मे विद्यमान हैं, फ़ितु इस 
मिथ्या आवरण से द्विपे हुए नदी उठते हैं, 'एरनजोजे पुत्र, 
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यही अह्म है, दस समय अभिया का मिथ्या आवरण पूरा- 
चूरा उठता है। 

( १३ ) यद आशा वास्तव में एक चट्टान के अछुसार 
दे जिसपर क्या लोक, क्या परक्षोक, क्या ऊध्यैगति, क्या 
शाधोगति, सब के स्याली,और संकदप-शनन्‍्य आकार इसी में 
अंकित और करिपत हैं । इसी कारण उसे सबका सेतु और 
विधि बोलते हैं, फ्योकि सबके रुप भ्रम-जन्य लकौरों के भजु- 
सार इसी चट्टान या विध्वुति में खिची हैं, ओर सबका विवेक 
आर सबका अस्तित्व इसी के फारण से दे। पद लशीरे 
के चड्ान या तज्दी पर सर मिठाई जञाती है, मिट जाती है,कितु 
'निराकार चद्धाव फो न तो रात दिन काटते हैँ, न घुढ़ांपा, ने 
मौत दूर कर सकते हैं, न कोई उले शोक, न कोई मेक; न कोई 
बदी असर करती दे, वरन्‌ सब पाप उससे दूर रद जाते हैं। 
यही निष्पाप है, यदी महाल्ोक दै। 

(२४ ) इसी कारण छुपुष्ति में इसी चद्दाव में एक 
हुआ अधा अंधा नहा रहता और वंदी बंदी नहीं रहता, 
दुखिया दुखिया नहीं रदता, क्योंकि अंधापत और बंध और 
डुज तो देद के लक्षण दैँ। जब घद्द सुपु्ति में देह फो किसी 
कारण छोड़ता इस चट्टान रूपी सेतु में एक द्ोता है, 
क्योंकर अंधापन झौर वेदीपन ओर उठुस्त को पावे! पद 
, तो क्या अधापन, फ्या बंदीपन, क्या दुख, सब खे सुवतस्न, 
वित्य मुझ है। 

*. (२४) फिर इस देतु कि इसी विश्वति को पांते रातें 
दिन दो जाती हैं, भ्रेघेण उजाक़ा हो आता है, यद्द नित्य 
प्रकांश दे और यही अक्त्ोफ है। जो कोई अ्रह्मचर्य ले इसी 
/इजाले में चलता है, ठोकर नहीं स्ाता, बरन, सीधा अहम 
“जोक उन्ही का. है जो प्रह्मचये करंके अन्ययब्यतिरेंक के 
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, यद्दी अक्म है, इस समय अबिद्या का मिथ्या आवरण पूरा- 
पूरा उठता है। 

,.._( २३) यद्द आत्मा वास्तव में एक चट्टान के अडुसार 
दे छ्लितपर क्या लोक, क्‍या परलोक, क्या ऊष्वैग्रति, क्या 
अधोगति, खब के व्याली,और संकरप-अन्य आकार इसी में 

' अंकित और कहिपित हैं। इसी कारण उले सबका सेतु और 
विधृति बोलते हैं, क्योंकि सबके रुप भ्रम-जन्य लकौरों के अत्ु- 
सार इसी चट्टान या विधृति में खिंची हैं, भोर सबका विवेक 
आर सबका अस्तित्व इसी के कारण से है। धद क्कीरें 
केले चद्दाव या तज्ती पर से मिदाई जाती हैं, मिट जाती दैं,कितु , 
'निराकार चद्धाव फो न तो रात दिन फाटते हैं, न चुढांपा। न. 
मात दूर कर सकते हैं, न कोई उसे शोक, न फोई नेकी, न कोई ' 
, बदी असर करती दै, बरन्‌ सब पाप उससे दूर रद जाते हैं । 
यही निष्पाप है, यदी त्रह्मजोक दै। 

(२७ ) इसी कारण झुपुष्ति में इसी चट्टान में एक 
हुआ अंधा अंधा नईों रहता ओर बंदी बंदी नहीं रदता, 
दुक्षिया दुखिया नहीं रद्दता, फ्योंक्ति अंधापन और बंध और 
ड्ुण् तो देद के लक्षण हैं । जब घद उुपुप्ति में देद को किसी 
कारण छोड़ता इस चट्टान रूपी सेतु में एक होता है, 
क्योंकर अंधापन झौर वंदीपन शोर हुख फो पाते? वह 
,तो क्या अधापन, क्या बंदीपत, क्या दुख, सब से स्वृतन्त, 
नित्य मुक्त है। 

« (२५) फिर इस देतु कि इसी विध्ति को पांते राते 
दिन दो जाती हैं, श्रेघेष उज़ाज्ञा हो आता है, यद्द नित्य 
प्रकांश दे और यही अ्ह्मलाफ है। जो कोई प्रह्मचर्य से इसी 

7इन्नाले में चलता है, ठोकर नहों खाता, बरन्‌ स्रीधा अक्ष- 
लोफ उन्‍्दी का.है जो प्रह्मचय करंके अस्वयब्पतिरेंक के 
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और यद्द शव-समान शरार छूट जाता है, तो फिर अपने 
ज्योति-स्वरुप में स्थित होता है। फिर नहीं उठता, तो भी 
माया-बृत्तियों के कार्ण यह सत्यकाम और खत्य संकटप 
तो रॉगे-छोंगे में मुफ़्त कटिपत मिल्ष जाते हैं। वद नहीं 
चाइता, लेकिन पाता है।यह नहीं मौगता, मगर घी 
भालिक दे, क्योंकि ये सब -उसी की परदाई या छाया दें । 
भनुष्य कब प्रबंध करता दे कि मेरा छाया मेरे साथ फिरे; 
किंतु ण्दां जाता है, छाया साथ दोता है । “' ५ 

( १८ ) इसी तरह विदेद मुक्क मी नित्थमुक्त, त्रिगुणातात; 
भाया की ओर दृष्टि भी नहीं करता, तो भी भागा चेचारी 
उसी की छाया कद्दों आय ? बिना डसके आश्रय नहीं देखती, 
उसीकी शरण उसी की अआश्ञाकारिता में संसार से ते प्रह्म- 
क्षोक द्क घद उसमें कठिपत करती प्रह्मतोक और सत्यक्राम 
झाविक आरोपित फरती है ' इस तरद्द यद् चौलोक का 
खान्नाज्य ऐसे श्ाानी को मुफ़्त रोगे-छोंगे में मिल ज्ञाता दै। 
जो कमकांडियों को “जदूरी में सी नर्दी मिलता। कयोंकि' 
भज़दूर का दृक़ मजदूरी है। जितनी मज़दूरी करता हैं; 
उतनी पाता है, अंत में घधकेल कर निकाल दिया ज्ञाना है । 
यदद छानी तो घर का और बाग का स्वामी है, अनन्त काल 
तक घर में और अपनी मद्दिमा में रदता दे। 

(२६) ऐ लोगो ! चद्द जो आत्मा के इच्छुक दे और 
घर-बार छोड़कर अह्यचर्य्य करते हैं, ओर उस्र आरपा शो 
अपने ह॒द्य में हूँढ़त है, भौर इस भूंठ द्रवाज़े को जिसमें 
थद्द खुत्यकाम ,भौर सत्यर्लरूस्प बंद किए बय हैं, खड 
ख्टाते हैं। यदि उनको पूर्ण पुरू जो उलफी शिक्षा द सकता दे: 
मिश'जाय, और नह्वद्‌ स्पष्ट कर दिखाये, ता मुक्ति तो इनका 
अपना निजी स्प॒माव' है, ओर अद्य्लोक तथा सत्यकाक- 
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और यद्द शव-समान शरार छूट जाता है, तो फिर अपने 
ज्योति-स्वरुप में स्थित दोता है । फिर नहीं उठता, तो भी 
भाया-वबुत्तियों के कारण यह खत्यकाम और खत्य संकटप 
'तो रॉगे-छोंगे से मुफ़्त कटिपत सिल्ल जाते हैं। वद नहीं 
-चाइता, लेकिन पाता है। वह नहीं मौगता, मगर चढी 
- मात्तिक है, क्योंकि ये सब -उसी की परदाई या छाया हैं। 
"अल्लुष्य कब प्रबंध करता दे कि मेरा छाया मेरे साथ फिरे; 
किंतु णद्दां जाता है, छाया साथ द्वोता दे 

( १८ ) इसी तरह चिदेद घुक्त मी नित्यमुक्त, निगुणातात; 
माया की ओर दृष्टि भी नहीं करता, तो भी माधथा चेचारी 
उसी की छाया कं जाय ? घिना डसके आश्रय नहीं देखती, 
'डसीकी शरण उसी की आज्षाकारिता में संसार से ते अह्म- 
लोक ठक घद् उसमें करिपन करती प्रह्मतोक और सत्यकाम 
झादिक आरोपित करती है ' इस तरद्द यद घौलोक कं . 
"खान्नाज्य ऐसे शानी को मुफ़्त रोंगे-छोगे में मिल् जाता है, 
जो कमकांडियों की “जदूरो में भी नदी मिल्तता। क्योंकि - 
भज़ादूर का इक्त मज़दूरी है। जितनी मज़दूरी करता हैं; 
' उतती पाता है, अंत में घकेल फर निकाल दिया ज्ञाता है। 
यह छात्री तो घट का और थाग का स्वामी दै, अनन्त काल 
' शक्ष घर में और भपती मद्दिमा में रहता है। ' 

(२६) ऐ लोगो ! चद जो आत्मा के इच्छुक देँ और 
'घर-बार छोड़कर श्रह्मचर्य्य करते है, और उत्तर झातपा हो 
'अपने हृदय में हूँढ़त हैं, और इस भूंठ दरवाज़े को जिसमें” 
यह खत्यकाम झोर सत्यलंझूटप बंद किए गए दें, खड , 
“खटाते हैं। यदि उनक़ो पूर्ण घुरू जो उसकी शिक्षा द सकता है ;; 
 मित्र'जाय, ओर नक़द'स्पष्टठ कर दिखावे, ता मुक्ले तो इनका - 
“झपना निजी स्वभाव दे, और बअद्यतोक तथा सत्यकभाक- 
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श्कार के जिशाछु फो अ्ह्मचय्य ही मौन है। फयोकि आत्मा 
की पद्चचान करके अह्मचर्य से दी फिर मनन करता दे॥। 
इसलिये उसे प्रह्मचय दी मौन दै । 

(३३ ) फिर कद्दते दे कि अनाशकायन यज्ञ अच्छा है। 
द्शीनामित्ञाषी को ब्ह्मचये दी अनाशकायन है। क्योंत्नि 
जिस यह से नाश न दो, वद अनाशकायन कदलाता है । 
प्रह्मचर्य से घद अविनाशी आत्मा फो जावता और पाता है, 
इसलिये उसे प्रह्मचये ही 'अनाशकायन' दे । 

(३४ ) फिर कट्दते हैं कि अरणएयायन-यक्ष उत्तम है। 
किंतु दर्शनाभिल्ाषी को म्ह्मचर्य द्वी अरणशयायन है। फर्योकि 
अर' थालोक की मद्रि का दौज् और एय! सोम छुवन 
६ झस्त का स्लोत ) जो ब्रह्मत्ञोक में है, इस यक्ष के करने से 
मिलता दे जो यदां देखा-छुना मी नहीं। पर लाज्षात्कार के 
झाकांतज्षी का जब ब्रह्मचर्य ले आत्मा का साक्तात्कार दोता है, 
सो ब्रह्मतोक और उसके (एरं) मद्रा के धौज़ और 
सोससुवन ( अस्त के खोते ) रॉगे-छोंगे में आ जाते हैं। 
इसलिये ज़क्षचर्य दी उले अरण्यायन दे । 

(३५ ) झर' और 'एय', ये दोनों कुंड या स्रोत प्रह्म- 
(जोक में दैं। परे! एक प्रकार का घोलोक का अन्त है जो 
थयदीं देखा-छुना नदीं। उसकी लकड़ी जो इंश्वरीय वा 
दिव्य मद देनेवासी है, उसे 'झर” मद्रि घोलते हैं, और वहाँ 
दी थौत्नोंक का अर्थात्‌ द्विय अश्वत्थ का पक चूत्त है जो 
यहाँ संसार में देखा खुना नहीं, इले सोमझुबन बोजते हैं । 
उससे जे! रस निकलता, स्रोत के रूप में बहता है। घही 
असुत्त है, लिख खाते वेषता अमर होते है । 

«५ (३६६) फिर क्‍योंकि इसी अह्नक्ञोक में जो या और 
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त्कार के जिशाछु फो अक्मचय्य ही मौन है। फ्योकि आप्मा 
की पद्दचान करके शह्मचय से ही फिर मनन करता है। 
इसलिये उसे ब्रह्मचर्य ही मौन दे । 


(३३ ) फिर कद्दते हैँ कि अनाशकायन यज्ञ अच्छा दै। 
दृशनामिज्ञाषी को प्रह्मचयें ही अनाशकायन है। क्योंसि 
जिस यह से माश न दो, वह अनाशकायन कहलाता है । 
प्रह्मचर्य से बद अविनाशी आत्मा फो आमता और पाता दे, 
इसलिये उसे प्रह्मयचय दी 'झनाशकायन' है। 

(३४ ) फिर कद्दते हैं कि अरणयायन-यक्ष उत्तम दे। 
कितु दर्शवामिलाषी को अह्मचर्य दी अस्ण्यायन है। क्योंकि 

की मद्रि का दोज्ञ और 'पएय' सोम छुवन 
६ झसरूत का स्लोत ) जो ऋद्मक्षोक में है, इस यश्ञ के करने से 
मिलता दे जो यदां देखा-खुना मी नहीं। पर लात्षात्कार के 
आराँत्ती का जब प्रह्मचय से आत्मा का सात्षात्कार होता है, 
तो भब्रह्मतोक और उसके ( एरं) मदिरा के 
सोमखुवन ( अम्गत के सोते ) रॉंगे-छोंगे में आ जाते दें। 
इसलिये ज़हाचये द्वी उले अरण्यायन दे। 


(३४५ ) अर' और “एय', ये दोनों कुंड या स्लोत प्रहा- 
“जोक मे हैं। ऐश! एक प्रकार का धौत्नोक का भन्न है जो 
(यहाँ देखा-छुना नहीं। उलकी लकड़ी जो ईश्वरीय वा 
दिव्य मद देनेवाली है, उसे 'अर” मद्रि बोलते हैं, और वहाँ 
दी धौज्ञोंक का अधोत्‌ दिव्य अश्वत्य का एक उच्च दे जो 
यहाँ संखार में देखा सुना नहीं, दले सोमझुबन बोलते हैं| 

लो रख निकलता, स्नोत के झूप में बहता दे। घद्दी 
असुत दे, जिस खाते देवता अमर धोते हैं । 

(६६ ) फिर क्योंकि इसी अह्मक्षोक में जो यक्षो और 
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इसकी किरण सात रंगों की मि्रावर से चित मद्॒ताबी रूप 
दीकर मजुष्य की नाड़ियों के भीतर भो फेल्ञी हुई हैं और 
उन्हें गरम करती और रंगीन बनाती हैं। 

(३६ ) यद् मत समझो कि जब. सूर्य अस्त होता है, 
तो किरण लय दो जाती है! निस्‍्लेदेद प्रत्यक्ष में किरण सूर्य 
की लय हो जाती हैं, तो भी उसकी प्राय-शक्ति, जो संसार 
की जीघनो है, संसार में उसी तरह फैली रद्दती है, इसलिये 
हम जो यहाँ महुष्य की नाड़ियों में सूये की किरण प्रविष 
हुई विशापन में चर्शन करते है, धद्दी किरणों प्राय-शक्ति फी है 
जिससे मनुष्य जीवित रहता है। भोर जब प्राण-शक्ति की 
किरण से में लय दो जाती हैं, सो यहां शरीर में सी प्राय- 
शक्ति चुक्जाती वा लय हो जाती है, भर शरीर सुठक 
हो जाता है, भोर चिक्षित्सक चिकित्सा से द्वाथ उठा तेता दे । 
ऐसी उष्णता की किरणों! लि शत-दिन नाड़ियाँ ग्रति करती, 
बाहर की धायु को शपने झाद्वर के लिये खींचती है। . , 

(४० ) ये म्राण-शक्ति फी किरण जो सूर्य से नाड़ियों में. 
हृदय तक ओर हृदय से रगो की राद सूर्य तक तार-तार 
तनी हुई हैं, उसी तरद्द तानी गई है जैसे एक बिजली का 
तार सादौर ले द्रती तक ताना जाता है, भौर उस विजली 
के तार ढारा आँख की रूपक में खबर दी जाती है, और फिर 
रेल जोदे की पटरियों पर चलती है। 


(४१ ) जब यद आत्मा का भद्धालू (निश्चय करनेवाला ); 
जो अह्यचर्य का पालन फरता उसी भे भावरण फरता दे 
और झंत तक उसी में चृद्ध होजाता है, और मृत्यु का समय 

. झाता है, तो पदले अपनी इन्द्रियों को दिल में एक फरता है, 
झर फिर दिल में उन छिद्रों से जो दिल्ल के फान कद्दलांते हैं; 
दाहिने कान के द्वारा देवज्ञोक में चलने को तत्पर होता दै। 
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इसकी किरणों सात रंगों की मिलावट से चित भद्दतावी रूप 
द्लोकर महुष्य की नाड़ियो के भीतर भी फैली हुई हैं. और 
उन्हें गरम करती और रंगीन बनाती हैं। 

(३६ ) यद मत समझो कि जब, खूये अस्त होता है, 
तो किरण लय दो जाती दै। मिस्संदेद प्रत्यक्ष में किरणों सूर्य 
- की लय दो जाती हैँ, तो भी उसकी प्राय-शक्कि, जो संसार 
' की जीपनी है, संसार में एसी तरद फैली रहती है, इसलिये 

हम जो यहाँ मतुष्य की नाड़ियों में सूर्य की किरणें प्रविष् 
, हुईं विशापन में घर्शन करते हैं, धद्दी किरणें प्राण-शक्ति की है 
जिससे मनुष्य जीवित रहता है। भोर जब प्रात-शक्ति की 
किरणे सूर्य में लय हो जाती हैं, सो यहाँ शरीर में सी प्राण- 
शक्ति हुमा जाती वा तय दो जाती है, और शरीर शतक 
हो ज्ञाता है, भोर चिकित्सक चिकित्सा से हाथ उठा लेता दे | 
पेली उष्णता की किरणों से रत-दिन नांड़ियाँ गति करती, 
बाहर की धायु को अपने भाद्वार के किये खींचती हैं।.. . 

(४० ) ये प्राथ-शक्कि की किरणें जो सूर्य से नाड़ियों में... 
हृदय तक और हृदय से रणों की राद सूर्य तक तार-तार” 
तभी हुई हैं, उसी तरद्द तानी गई है जैसे एक विजती का 
वार लाहौर ले दिल्ली तक ताना ज्ञाता है, और बस विज्ञत्नी 
के तार द्वार आँख की फपक में खबर दी ज्ञाती है, और फिर ' 
रेल लोदे की पटरियों पर घलती दै। 

(४१ ) जब यद आत्मा का अद्धालू (निश्चय फरनेवाल्ा ); 

जो प्रहायये का पालन करता उसी भे आचरण फरता है 
. और अंत तक उसी में घुद्ध दोजाता है, और झत्यु का समय 
. झाता है, तो पदणे अपनी इत्द्रियों को दिल में एक करता है, 
और फिर दिल में उन छिद्टो से जो दिल के फान कददलांते हैं; 
दाहिने कान के द्वारा देवजञोक में चलने को तत्पर दोता है, 
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पर सवार होगया है, अब फ्योंकर इस प्रह्मपुरि में गति हो 
क्योंकर आँखें खुले ! घर का मालिक तो रकाब पर पैर 
रफ़्ले हुए है, उसकी बला से घर को कोई कुछ फरे, जलाओं 
चादे तेप दो। और फिर यह ब्रह्मपुरि(अधौत देह) मल और 
विष्टा का घर दोजाता दे, ओर सड़ान्द का खाद रद्द जाता है। 
यदि उसको अग्नि में न दोम किया जाय, तो उल्ली प्राण-रूप 
रेल के चकने से, जो उसकी असली सू्तियों का तत्त्त-रूप 
रख साथ खेजाती दै, पद फूक्च जाता आरे गंदा षद्वृवार 
दो जाता है। 

(४४) घद जो उलकी सघारी का द्वात् जानते है, देर 
नहीं फरते, उलले अग्नि में द्वोम कर देते है और उसकी 
अस की तरलता (रस) अग्ति में अग्वि और फिर दिन में 
दिन होती चक्की जाती है। यही एक ज़ोदे की पटरी प्राण-रूप 
रेल फी है जिसे संस्कृत में देवयान सड़क बोलते हैं, जिसका 
उस्लेज़ हम कर्मकांड में कर चुके हैं। और इसी तरह यद्द 
स्टेशन-स्टेशन फरके सूथे के स्टेशन में जा पहुँचता है। 
और फिर स्टेशन एर उससे मठ करने के लिये देवता आंते 
सवागत-शुसागमन बोलते हैं, और ध्र्ति देवता दसके रेल 
के इंज्िन में डाइचर द्वोता सूर्य में त्रे जाता है। और रथ 
/मे.अह्मकोक से प्रह्गदृत उसके स्वागत के लिये आता और 
| ऊपर के ल्ञोकों को के जाता है। इस तरद यह सूचे आत्मा 
के भ्रद्धालुओं ( निश्चयात्माओं ) का ऊपर जाने का पदला 
बड़ा स्टेशन है और भूजों को रोकने वाला दे।पिना इस 
बुद्धि के यहाँ फोई वहीं जाता | 

(४५ ) बरन्‌ चंद जो आत्मा की इंश्वरता पर खंशयात्मा 
है और शुभकमे भी करत्ते हैं, उनको टेढ़ी रगो से, क्या 
आँख, क्या नाक, उत्कांति दोती है, और अग्नि ले उनका 
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पर सवार होगया है, अब क््योफरं इस प्रह्मपुरि में गति हो 
क्योंकर आँखे खुतें ! घर का मालिक तो रफाय पर पेर 
रकले हुए है, उसकी बल्ला से घर को कोई कुछ करे, जलाओो 
चादे तोप दो । और फिर यद् प्रह्मपुरि(अधात्‌ देह) मत्त और 
“विष्टा का घर दोजाता हे, और सड़ान्द का खाद रद्द जाता है। 
यदि उसको झग्नि में न द्वोम किया ज्ञाय, तो उल्ली प्राण-रूप 
'रैत के चलने से, जो उसकी असली सू्तियों का तरघ-रुप 
रख साथ त्ेजाती है, पह फूल जाता आरे गंदा पदवृदार 
दो कांता है । 

(४४) पद जो उलकी सवारी का हाल जानते हैं, देर 
नहीं फरते, उसे अग्नि में द्ोम कर देते हैं और उसकी 
असक्ती तरलता (रस) अग्ति में अग्नि और फिर दिल में 
"दिन दोदी चकी जाती है । पद्दी एक कोदे की पटरी भ्राण-रुप 
रेल फी है जिसे संस्क्रत में देवयान सड़क बोलते है, जिसका 
उस्तेख दम कर्मकांड में कर छुरे हैं। ओर इसी तरद यह 
स्टेशन-स्टेशन करके सुये के स्टेशन में जा पहुँचता है। 
, और फिर स्टेशन एर उससे सर करने के लिये देवता आते 
स्वागत-शुभागमन बोलते हैं, और अग्नि देवता सके रेल 
के इंजिन में ड्राइवर द्वोता सूय्य में के जाता दे। और सूर्य 
'भप्रह्मल्ोक से प्रह्मदृूत उसके स्वागत के लिये आता और 
ऊपर के लोकों को के जाता है। इस तरद यद्द सूये आत्मा 
के भ्रद्धालुओ ( निशचयात्माओं ) का ऊपर जाने का पदत्ता 
बढ़ा स्टेशन हे और भूखों को रोकने धाला है।विना इस 
चुद्धि के यहाँ फोई नहीं जाता ! 

( ४५ ) बरन घद जो आत्मा की ईंए्चरता पर खंशयात्मा 
हैं और शुभकर्म भी करते हैं, उनको टेढ़ी रगो से, फ्या 
आँख, कया नाक, उत्कांति होती दै, और अग्नि से उनका 


ु 
ह 


् 
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का मंत्र भी देते हें। लिखा है कि दृदय कमल्न में एक सौ 
एक नाढ़ियां हैं, उनमें से एक नाड़ी है जो मस्तिष्क फी 
सोपड़ी ( कपाल ) में जा तगी है। उससे उत्कांत दोता 
अस्त दोता दहै। दूसरी नांड़ियां टेढ़ी दूसरे छिद्मों में हैं। बद 
दुसरे लोकों के ज्ञाने भें उत्कांति के मांग हैं। किंतु ज़बदेस्त 
खोग स्वयं नहीं जाते और न उन के प्राण उत्कांत दोते हैं । 
उनके प्राण तो आत्म! में जाते हैं और याद्र के आण वहीं 
भर जाते हैं। इस प्रकार ब्रह्म ने आरंभ में खपे-लाधारण 
भें विज्ञापन . करके विशापित कर दिया और जोक परलोक 
झाथवा स्वप्न-ज्ञागुत में इसी विशापन का ढदिठोरा पिटया 
दिया जिसमें किसी को इस प्रसाद ( फज़त् ) और प्रतिज्ञा 
से घेसबरी का दद/ना न रहे, और पऐेसा ही दोगया। 

(४६ ) जब यद्द विज्ञापन सब में विशापित दोगया 
झऔर घोषणा करने वाले इस बढ़े धादे की घोषणा करते थे - 
और सबको न्याय ( कमेकांड मार्ग ) से निकाल्ऋर पखाद्‌ 
६ छ्ानकांड ) की ओर वुल्लाते थे, तो परक्तोक पा देवत्नोक , 
( इन्द्रलोक ) में एक कोलाइल मचगया। देवता छुरलेक में 
और अछुर राध्तल लोक में छुनते सेकटप करते ये कि 
घलों हम इस प्रसाद में प्रदुष्ठ दो, हम इस पखाद में प्रवेश 
करें । अंत में देवताओं ने मित्॒कर अपने राज्ञा देवराज इंद्र 
के पास सभा की और उधर ,अछुरों ने अपने राजा अस्भुर- 
राज़ विरोचन के पास सभा की | 

(४० ) देवताओं ने फद्दा कि यदि दम प्र्ताद में प्रविष् 
दो, तो हमारी जय है, और अछुरों ने कद्दा कि यदि इम 
इस भखाद में प्रविष्ठ दो तो, इमारी विज्ञय है। किंतु (धर 


-  भ्रद्दों तक छांदोग्योपनिषद्‌ के आठवे प्रपाठक के छः खेढ समाप्त 
इोपए जब छात्वां शोद आरंभ हुआ । 
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का मंत्र भी देंते हैं। लिखा है कि हृदय कमक् में एक सो 
पक चाड़ियां हैं, उनमें से एक नाड़ी है जो भस्तिष्क फी 
खोपड़ी ( कपाल ) भें जा ज्ञभी है। उससे उत्कांत दोता 
असूत दोता है। दुसरी नांड़ियां टेढ़ी दूसरे छिद्ठों म॑ हैं। घद 
दूसरे तोकों के ज्ञाने में उत्कांति के भाग हैं। किंतु ज़बदंस्त 
शोग स्वयं नहीं जाते ओर न उन के माणु उत्फांत दोति हैं। 
उनके प्राण ते आत्म! में जाते है और बाद के प्राण वहीं 


भर जाते है। इस प्रकार न्नह्मा ने आरंस भे सवे-सलाधारण 


में विज्ञापन . करके विज्ञापित कर दिया और क्ोक परलोक 
शाथवा स्वष्न-ज्ञागृत भें इसी विशापत का ढिढोरा पिटया 
दिया जिसमें किली की इस प्रसाद ( फज़त्न ) और प्रतिश्वा 
से बेसब्री का दद्/ना न रहे, ओर ऐसा ही दोगया | 
(४६ ) | जब यह विज्ञापन सब में विशापित दोगया 


झौर भोषणा करने चाल इस बढ़े धादे की घोषणा करते थे - 


और सबको न्याय ( कमेकांड भाग ) से निकालकर प्रखाद 


( ज्ानकांड ) की ओर बुल्ताते थे, तो परक्ोक था देवलोक , 


( इन्द्रलोक ) में एक कोलादइल मचगया | देवता छुरलाक में 
और असर रास जोक में छुनते सेकरप करते ये कि 
चलो दम इस प्रसाद में प्रचृष्ठ दो, दम इस भसाद में प्रवेश 
करें। अंत में देवताओं ने मित्रकर अपने राजा देवराज़् इंद्र 
के पास श्वथा की ओर उधर अछुरों ने अपने राजा अखुर- 
बज विरोचन के पास सभा की। 

(४० ) देवताओं ने फट्ठा कि यदि धम प्रसाद में प्रविष् 


हो, तो हमारी जय है, और अछुरों ने कद्दा के यदि इस 


इस प्रसाद में प्रविष्ठ दो तो, दमाये विज्य दे। किंतु (घर 


-  भहाँ तक छांदोग्योपनिषद्‌ के' झाठवें प्रपादक के छः संढ समाप्त 
होवए अब सातवां शठ भारंस हुला | 
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खेसव मनोरध मुफ्त मित्रत हैं और सब नौका में कामा- 
खार और पूर्ण स्वतंत्र हो जाते हैं, उसो को पूछने ओर 
पहचानने के हिये हम आए हैं।कूपा करके दमको वह 
आत्मा दिखा दो। 

(४७४ ) जब अह्या ने कद्दा फि मेरी आँख में देखो, जो 
यहाँ इस समय आँख में बेठा दे, वदी भात्मा है और यदी 
अमृत दे, यही पेश्वयेबान, है, यद्दी मरह्म है। उन्होंने शो 
आँख की ओर दृष्टि की, तो एक पुतक्षी पाई जिलके कारण 
भलुष्य का अतिर्षिध नेत में दिखाई देता है और जिसे घोख 
की पुतल्ी घोलते हैं । 

(४४ ) प्रज्ञापति का तात्पय तो यद्द था कि जो ज्ञाग्रत्‌ 
के समय आँख में बैठ फर देखता है, पद आत्मा दे। 
क्योंकि देखनेयाला केवल आत्मा है, जो दिखाई देता दे 
यह आत्मा नहीं हुआ फरता। फितु उन्हों ने यद् तात्पये 
तो नहीं पाया, उसकी आँख में दश्टि की, तो झाख की 
पुतल्ली के द्रेण में अपने शरीर के प्रतिबिब को देखा ओर 
शरीर को दी आत्मा समझ किया। यह नहीं खयाल किया 
कि जो हृद्य-कमंलत के भीतर हृद्याकाश के सिंद्यालन पर 
देखनेवाला फारण-का्य से रहित ( निरुपाधि ) आत्मा दे, 
वही नेत्र में प्रतिबिब की साँति आया सब को देख रहा दे, 
अन्यथा आँख की क्या शक्ति है जो देख | यदि आँख 
देखती होती, तो अंधा भी देखता, बरन्‌ देखनेवाला जो 
शरीर में दीप्तमान है, वद्द आत्म -पुरुष दे । 

* (४६) जब उन्‍्दोंति इस रद्वस्य को न सम्रमा, वरन्‌ इसके 
विदद्ध अपने शरीर के प्रतिविबको ज्ञो आँख की पुतली में दे, 
पाया, तो उन्हें ने पूछा-“भगवन! क्‍या यद्द जो साफ़ पानियों * 
में और साफ़ शॉशे में दिखाई दिया करता है, आत्मा 
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... से सथ मनोरथ मुफ़्त मिल्षते हैं और सब नोका में कामा- 
खार और पूर्ण स्वतंत्र हो जाते हैं, उसो को पूछने ओर 
पहचानने के लिये हम आए हैं।कूपा करके दमको वह 
चआात्मा दिखा दो । 

(४७ ) जब अह्या ने कद्दा कि मेरी आँख में देखो, जो 
यहाँ. इस समय आँख में बेठा दे, वद्दी आत्मा दे और यदी 
अमृत दे, यदी पेश्वयंबान दे, यद्दी प्रह्म हे।उन्दोंने जो 
आँख की ओर दृष्टि की, तो एक पुतल्ी पाई जिसके कारण 
भरलुष्य का भ्तिविध नेन्न में दिखाई देता है और जिसे शोज 
की पुतली षोखते हैं | है 

(४५५ ) घज्ञापति का ततत्पय तो यद्द था कि जो जाभ्मत्‌ 
के समय आँख में बैठ कर देखता है, पद्द आत्मा है। 
क्योंकि देखनेधाज्ा फेवत्त आत्मा है, जो दिखाई देता है 
यह आत्मा नहीं दुआ फरता। किंतु उन्दों ने यह तात्पर्य , 
तो नहीं पाया, उसकी आँख में दष्टि की, तो आँख की 
पुतक्ली के दर्षेण में झपने शरीर के प्रति्िय को देखा और 
शरीर को दी आरमा समझ किया । यद्द नहीं खयाल किया 
कि जो हृद्य-कमंत के भीतर हृद्याकाश के सिद्दासन पर 
देखनेबाला फारण-कार्य सर रहित ( निरुपाधि ) आत्मा है, 
वी नेत्र में प्रतिबिय की साँति आया सव को देख रहा है, 
झत्यथा झँख की क्‍या शक्ति है जो देख | यदि आंख 
देखती दोती, तो अंधा भी देखता, बरन, देखनेवला जो 
शरीर में दीप्तमान है, वद्द आत्म -पुरुष दे । 

* (५६) प्घ उन्दोते इस रदस्य को न समझा, चरन्‌ इसके 
विदस अपने शरीर के परतिवियकों जो आँख की पुतली मे दे, 
पाया, तो उन्हें ने पूछा-“मणचन्‌! क्‍या यद्द जो साफ़ पानियों ' 
में ओर साफ़ शाशे में दिखाई दिया करता दै, आत्मा 
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उन प्रतिर्दियों में घरा करता दिखाई देता दै, देखकर कद्दा कि 
हो यही चांत्मा जो मैंने अपनी ओखो में देखनेवाला बतत्ाया 
, है, इन सभो में एक होता देखता है, चद्दी तुम देखो । कितु 
इल्द्नि उन्‍्दीं जोगां की तरद जो दीवाल तो देखते हैं, उसके 
साथ दिन के प्रकाश को देखते हुए भी नहीं देखते, इस 
देखने पाले श्रात्मा फो न देखा, वरन्‌ यददी निश्चय किया कि 
यही शर्रर जिसकी परिद्धाई श्रॉस या निर्मेल जलो या दर्पण 
में दिखाई देती है, आत्मा है, जो श्स्रृत हे। और इसी पर 
मुक्कि अधलंबित है, ओर इसी से घद्द सत्य-संकरप दोता है । 
(६० ) इस छिये ब्रह्म ने जान लिया! कि यद्यपि ३२ 
घर उन्होंने मेरे पाल प्रह्मचय किया दै, किंतु भागी राजा हैं 
और बढ़े-पड़े पापों की वासना उनके मनो में है जिसके कारण 
इन अतर्ाए्ट मातिन हो रही है। इसी कारण यह आत्म- 


ज्योति को देखते हुए भी नहीं देखते ओर मेरी बाणी को” 


झुनते हुए भी नहीं छुनंते, और मेरे तात्पय को समभते हुए 
भी नहीं समसाते । उन्दे अभी आधिक बहाचर्य करना चादिए। 
किंतु यदि में इस प्रकार कदतां हैँ कि तुम अधोघ दो, मेरे: 
सात्पये को नहीं सममते, तो राजा होने श्रधवा विद्या पी 
झधिकता के अमिसमान से अग्रसन्‍्त होंगे। संभवत) इसी 
अप्रसन्तताफे कारण इसका चित्त भात्माकी जिशासा की शेर 
से हद जाय । इस लिये इन्दें पल ढेंग से कद्दना जाहिए कि 
बाई अपनी भूल को समझ के और दुधारा अहाय- 
। 


' (६१) शोक! कि प्रथम ते। भाषा जाननेवाले इसकी” 
'कामना नहीं करते, यदि करते हैं, तो साधुओं फा वचन नहीं 


>३३-सड और शोक दे कि साधु 'भी उन्हे अयोग्य और 
निर्दुद्धि कईते है। और घंद अपन पाशचारंप 'दिद्या के घुमेंड' 


हान-कांड एई५३ 


उन प्रतिर्षिदों में घरा करता दिखाई देता है, देखकर कदा कि 
हो यदी आत्मा जो मैंने अपनी आखे में देखनेवाला बतल्ाया 
, है, इन समो में एक दोता देखता है, वदी तुम देखो! किंतु 
इन्दनि उन्‍्दीं जोगों की तरद जो दीवाल तो देखते हैं, ठसके 
. खाथ दिन के प्रकाश को देखते हुए भी नहीं देखते, इस 
देखने घाले आत्मा फो न देखा, घरन्‌ यद्दी निश्चय किया कि 
 थद्दी शर्गर जिसकी परिद्धाई श्रॉँज या निर्मेत् जलो या दर्पण 
में दिखाई देती दे, आत्मा है, ओो शसत है। और इसी पर 
मुक्कि अपलंबित दे, और इसी से घद सत्य-छंकरप होता है। 
(६० ) इस लिये ब्रह्मा ने जान लिय! कि यद्यपि ३५ 
घर्ष उन्होंने मेरे पास ब्रह्म चर किया है, किंतु सेगी राजा हैं 
और बडढ़े-पड़े पापों फी पासना उनके सनों में दे जिसके कारण 
इनकी अतदाएट माशिन दो रदी है। इसी कारण यद्द आत्म- 
ज्योति को देखत हुए भी नहीं देखते ओर मेरी बाणी को 
खुनते हुए भी नहीं छुनते, और मेरे तात्पर्य को सममते हुए 
भी नहीं समझते । उन्हे श्रभी अधिक मह्चर्य फरना चादहिए। 
(किंतु यदि में इस प्रकार कद्दतां हैँ कि तुम अवोध हो, मेरे 
सात्पये को नहीं समझते, तो राजा होने अथवा विद्या की 
अधिकता के अमिमान से अप्रसनन्‍्त दोंगे | संभवत) इसी 
अप्रसन्‍्तताफे कारण इनका चित्त भात्माकी जिहासा की ओर 
' से इस जाय | इस लिये इन्हें ऐसे ढेंग ले कहना चाहिए कि 
- झपने आप अपनी भूत को खममझ ले और दुयारा महा- 
चये करें। 
' (६१) शोक | कि प्रथम ते! भाषा ज्ञाननेवाले इसकी 
कामना नहीं करते, यदि करते हैं, तो साधुआ फा वचन नहीं 
समंझते। और शोफ है कि साधु 'भी उन्हे अयोग्य और 
लिदुंद्धि कईदते हैं। और पंद अपन पाएचारंप 'विद्या के घ॒ुमेड' 
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हुए नग्न थे, पेसे दी दिखाई दिये।इस ढिये यद्द शरीर 
इमारा आत्मा है। यदी अमृत है और यदी सस्पत्न दे। 
और यददी शर्म दे। यद्यपि ब्रह्मा ने उनसे उपद्ाल या उपा« 
लस्त की भांति कद्दा कि ऐ छुद्ध के अधो | यदि यद्दी आत्मा 
+है, तो चद् दर किसी को शात दे, फिर क्यो उसकी जिश्ासा 
के लिये न्हयये करते दो ! सोचो कि यद आत्मा नदीं3 
पंतु उन्‍्दी ने यद नहीं! समझा, बरन्‌ उल्दा ढाढूख पाया 
सम्रक कर चत्त आए। 

(५५ ) जब चंद दूर निकल गए और आनंद के मारे 
फूल जाते थे, तो भी प्रह्मजी मे टेढ़ी दृष्टि से बन्दे देखकर 
कद्दा कि यद्द मुझे; मिलते हुए भी नद्दीं मित्रते जाने हैं और 
झात्माकी नहीं जानते हुए भी जानते हुए समझ कर ब्ाते 
हैं। यद्दी केवल गूढ़ अन्धकार वा झह्नान में नहीं रहेंग, 
अरन, जो सुभूसे छुना दे, उली को अपनी जाति में भी 
सलिखाबेंगे । ओर यद्दी स्वर्गीय बचन उनके छिंगे प्रतिज्ञापत्र 
दोगा। आप तो खाद में हैं, दूसरों को मां खाद मे गिय , 
दूँगे , जेला कि भंधा अंघ को ले ज्ञात। है, तो खाद में 
दोनों गिरते हैं। इसी तरद दू परे भी डबल अक्षान में-फंसेगे, 
(जिसकी फर चिकित्सा कठिन दे । 

५ ६६ ) यद्द न मान केना चादिए कि सत्यवक्का ब्रह्म ने 
'कपों फट्ट दिया कि यही जो उन्हदों ने समा दे आत्मा दे 
करे यददी असृतं दे और यही पूर्ो है। बरन, मेसा पिता 
मुद्दाविरे मे अपने पुत्र को, जो शघुओं के पास जाता दे 
और-घद् घार-वार मना करता दै ओर नहीं मना दोता है। 
सो उसे कद्दता दे कि जा उचद्ी के घर रूख माझ और फिर 


आप दे। जाता दे, कुछ नहीं कद्दता | इसी तरह अंक ' ' 


जे मी कद दिया कि यही आत्मा दे, यही पूर्णों हे, यदी 
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हुए नग्न थे, पैसे दी दिखाई दिये।इस लिये यह शरीर 
इमारा आत्मा दै। यही असुत हे और यही सम्पन्न दे | 
ओर यददी ब्रह्म है| यद्यपि न्रह्मा ने उनले उपदाल वा उपा- 
लस्स की भांति कद्दा कि पे बुद्ध के अधो | यदि यद्दी आत्मा 
>है, तो चद्द दर किसी फो शात दे, फिर क्‍यों उसकी जिधासा 
के लिये तअहयये करते दो? सोचे कि यद आत्मा नहीं; 

. ईकेठु उन्‍्दों ने यद नहीं। समझा बरन्‌ उर्दा ढाढ़स पाया 
समझ कर चत्र आए। 

(६५ ) जब बद्द दूर निकल गए और आनंद के मारे! 
फूल जाते थे, तो भरी ब्रह्मजी ने देढ़ी दृष्टि से बन्दे देखकर 
कद्ा कि यद्द मुझे मिलते हुए भी नद्दी मित्रते जाने हैं ओर 
झांत्माकी नई जानते हुए भी जावते दु० समझ कर जाते 
हैं। यही केघल गूढ अन्धकार वा झज्नान में नहीं रदेंग, 
बरन, जो मुझसे छुना दे, उली को अपनी जाति में भी 

' खिस्तावेंगे । ओर यद्दी स्वर्धीय धंचन उनके लिये प्रतिन्षापन 
':होगा। आप तो खाद में हैं, दूसरों को माँ खाद में गिश 
कूँंगे , जेला कि भंधा अंघ को से जाता दे, तो खाद में 
दोनों गिरते हैं। इसी तरद दू ॥रे भी डबल अक्षान मे-फेसेगे, 
'जिसकी फिर चिकित्सा कठिन दे। 

५ ६६ ) यद्द न मान छेना वाद्िए कि खत्यवक्का प्रह्मा ने 
क्यों कद्द दिया कि यही जो उन्दों ने समझा दे आत्मा दे, 
, भौर यही अस्त दे और यही पूरे हे। बरन मैसा पिता 

: मुद्दीविरे में अपने पुत्र को, जो शज्ञुओं के पास जाता दे 
“और-धद घार-बार मना करता दै और नई। मना द्वोता है, 
थो उसे कद्दता हे कि आा उन्हीं के घर भूख मार, और फिर 
जप दो जाता दे, छुछ नहीं' कुदता | इसी तरद अं 
' जे मी कद दिया कि यदी आत्मा दे) यही पूर्ण दे, यदी 
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अकाश है, क्या घाह्य शरीर क्या अंतर मशुष्य सबसे नग्न है। 
यही झश्मा है । 

(६६ ) किंतु उन्दोंने न तो इस रोप को खमका ओर न 
इस विंचक फो पाया, घरन्‌ उल्टा शिशुवत्‌ बैये पात हुए घर 
को चकते आए। तो ब्रह्मा जी ने समझ नहीं, परन्‌ पा कद्दा 
के मुझे मिले भी नहीं मिले ज़ाते हैं। आत्मा को नहीं जानेते 
हुए भी जानंत हुए समझा फर जाते है। क्योकि यदि सम्मुख 
पेसा कट्दता, तो अहंकार के कारण दुखित दवाते ओर 
खामना करने को भी उठते, पीछे इसलिये आदेश किया कि 
जिस प्रकार भरी प्रांतह्ा का विज्ञापन उन्होंने खुना है; मेरा 
यह चचन भी चलोचल उनके फान तक पहुंच जायगा 
झपनी अश्लानता का परिचय पाकर फिर ब्रक्मच्य करेंगे और 
जरा खचन सममेंगे। 

(७० ) द्वा शोक ! जब कि देवराज् इन्द्र आर अखुसाज 
विरोचन को मी पापों के कारण प्रह्मलोऋ के घचन समझ में 
नहीं आते, तो बेचारा भाषा जानन पाला, जो दिन रात पाया 
में डवा है किस प्रकार समझा पांच । फोई पू् जन्म का पुरय 
थदि्‌ उठे, तो शार्त्रीय बंधन में रहे और कर्म उपासना करें, 
सब घचन का सेंद पांव | 

(७१ ) अंततः संक्षेप में यद कि दोनो देवराज इन्द्र 
और असछुरराज् विरोचन, शिशुवत्‌ थैये पाकर घर फो लौट 
गप। पनमे अस्जचुत्शज्ञ बिरोचन तो महान पापों से लिप था, 
इस चैंये को पाता शीघ्र पग खुशी खुशी उठाता अपनी राज- 
थानी में आ गया, और अछुरे स मित्र कर उन्दे इस 
अंह्षवचन की शिक्षा दी कि “यही देह अपना आप है, इः 
को अच्छे साधुनों से साफ़ करना चाहिए, इसी को पाशना 
करनी- चाहिए और इत्तमोत्तम वस्ध और भूषण पहेंनादे- 


झान-काँड: २२७ . 
अकाश है, क्‍या चाह्य शरीर क्या अंतर मशुष्य सबसे नग्न है। 
चहदी आत्मा है। « 

(६६ ) कितु उन्होंने न तो इस रोष को समझा और न 
इस विंचक को पाया, बरन्‌ उल्टा शिशुवत्‌ बैये पांत हुए घर 
को चक्ते आए। तो ब्रह्मा जी ने समदा नहीं, चरन्‌ पाछ कद्दा 
कि सुझे मिले भी नहीं मिले जाते हैं। आत्मा को नहीं जानते 
हुए भी जानंत हुए समझा कर जाते हैं। क्योंकि यदि सम्मुख 
देसा कद्दता, तो अहंकार के कारण दुखित दाते ओर 
खामना करने फो भी उठते, पीछे इसलिये आदेश किया कि 
जिस प्रकार मेरी प्रातज्षा का विज्ञापन उन्होंने सुना हे, मेरा 
थदद घचन भी चलोचल उनके फान तक पहुँच ज्ञायगा और 
झपनी अश्लानता का परिचय पाकर फिर प्रह्मचये करेंगे और , 
मरा घचन समसेंगे। 

(७० ) दा शोक | जब कि देवराज् इन्द्र आर अखुरराज _ 
विरोचन को भी पाए के कारण अ्रह्मलोक के धवन समभ में 
नहीं आते, तो बेचारा भाषा ज्ञानन वाता, जो दिन रात पापों 
में डूबा है किस प्रकार समझ पांव । कोई पूर्व जन्म का पुएय 
यदि उठे, तो शास््रीय घंधन में रहे और कमे उपासना करे, 
धब पचन का भेद पांव | 

(७१ ) अंततः संक्षेप में यह कि दोनो देवराज इन्द्र 
और असुरराज विरोचन शिशुवत्‌ चैये पाकर घर फो सौदः 
गए। उनमें अजुग्राज्ष घिरोचन ते भद्ान पापों से लिप था, 
इस, घेये को पाता शीम पग खुशी ख़ुशी उठाता अपनी राज" 
बानी में आ गया, और अछुरो स मित्र कर उन्हें इस ' 
अंह्ययचन की शिक्षा दी कि “यही देह अपना आप है, 
को अच्छे साथुनों से साफ़ करना चाहिए, इसी की पालना 
करनी- चादिश और दत्तमोत्तम वस्त और भ्रषण पहनते - 
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इसके खंगढ़े होने से थद्द भी' कगड़ा दो जाता है। बदिक 
नाश दोने से यद्द भी नाश द्वो जाता है। में तो इस में कुछ 
भी भोग नहीं देखता। 

(८१ ) तथ प्रह्माजी ने आदेश किया कि शाबाश देवराज ' 
इंद्र ! इसी तरद है जेखा तुम ने सोचा।इस आत्मा फो न' 
सुमेन जाना था, न विरोचन ने। अच्छा हुशा जो तुप्र कोट 
आगए दो | इस भात्मा फो जिस पर झुफ्त॑ सब कुछ मित्रता: 
है, दुबारा तुम्दें सिजाऊंगा। परंतु ३२ धर फिर मेरे पास 
रद्दो और ब्रह्मचर्य करो, ठव समझ में अपिंगा | और यह 
इस किये कद्दा कि अह्मचये से जो पापों का लेश है, बह 
दूर दो जायगा। तब आत्मद्शन खुगम दो जायगा। और 
इंद्र ने ऐसा दी किया और ३२ वर्ष फा ब्द्याचये क्रिया । 

( ८९ ) जब देवराज्ञ इंद्र ने दूसरी दार भी ३२ धर्ष को 
ब्रह्मचर्य किया तो भी प्रहाजीन उसे योग्य पाकर कद्दा कि 
ऐ बेटा | जो अगत्‌ में नेत्र के भीवर विराजमान हुआ दिखाई , 
देता है घद्दी स्वप्न में नेत्र से निकलता हुआ बिना नेत्ों के * 
सथ स्वप्न के प्रपंच को देखता दे | इसलिये वद जो स्वप्न 
मैं आया अपनी मद्विमा को प्रकट करता दे, चद आत्मा 
है। प्रतिविष आत्मा नददीं। और यद असृत दै। यहाँ सम्पर्त 
भा पूर्ण है, यदी अक्ष है । उसके सज्ञात्कार पर नप्द मोत्त 
मित्षता है और भुफ़्त सब मनोरथ. पूरे दोते हैं। तब इंवर 
संतुष्ट दोफकर फिर लोद गया। ० 
- , (८३ ) भीअक्षाजी के चाक्य का तात्पये यद् है कि जब 
ज्ञा्रत्‌ अवस्था द्वोती दै, तो वद आँख में बैठ फर देखता है, 

ज्ञव्‌ स्वप्न दोता है, ठो आँख को भी बख के समान 
तार देता दे और नग्त हुआ दिना नेत्र के स्वप्न, के राज्य 
_ को देखता देः (यहां बिचा आँखों के देखता है, बिना कानों 
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इसके खंगढ़े दोने ले थद्द भी लेगड़ा हो जाता है। बिक * 
नाश दोने से यद्द भी नाश दो जाता है। मैं ते इस में कुछ 
भी भोग नहीं देखता। 

( ८१ ) तब ब्रह्माजी ने आदेश किया कि शाबाश देवराज 
दर! इली तरदइ है जैसा तुम ने सोचा।इस आत्मा को न 
सुमेन जाना था, न विरोचन ने। अच्छा हुआ जो तुम कौट 
आगए हो | इस भात्मा फो जिस पर मुफ्त॑ सब कुछ मित्रता 
है, दुबारा तुम्दें सिखाऊंगा।परंठु ३२ बपे फिर भेरे पास 
रहो और श्रद्मचर्य करो, तव समझा में अविगा | और यह 
इस छिये कद्दा कि अक्षय से जो पापों का लेश दे, वह 
दूर दो जायगा।ठव आत्मद्शन खुगम दो जायगा। और 
इंद्र ने पेसा दी किया ओर ३२ चर्ष का प्ह्मचये किया । 

( ८२ ) अब देवराज़ इंद्र ने दूसरी बार भी ऐ२ वर्ष को 
बह्ाचये किया तो भरी प्झ्ाजीने उसे योग्य पाकर कदा कि 
ऐ बेटा | जो अगत्‌ में नेत्र के भोतर पिराधमान हुआ दिखाई 
देता है वदी स्वप्न में नेत्र स निकलता हुआ बिना नेत्ों के 
सब स्वप्न के प्रपंच फो देखता दै। इसलिये वद जो स्वप्न 
में आया अपनी महिमा फो प्रकट करता है, वद आत्मा 
है। प्रतिविष आत्मा नदीं। और यद अमृत दै। यही सम्पन्न 
था पूर्य है, यदी ब्रद्व है । उसके साक्षात्कार पर नकद मोक्ष 
मिक्षता है और मुप्त सब मनोरथ. पूरे होते हैं। तब इंब्र 
संतुष्ट दोकर फिर लोद गया। 

(८३ ) भीतक्ाजी फे वाक्य का तात्ये यद दे कि जब 
ज्ञाभत्‌ अधस्था दोती है, तो घद्द भाँख में बैठ फर देखता है; 
और जब स्वप्न दोता है, तो आस फो भी बस्तर के समान '' 
इतार देता है ओर नग्न हुआा पिना नेत्र के स्वप्न के राज्य ,' 
को देखता है। थेंदों बिना आँखों के देखता दै। बिना कानों 
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काम वाला नहीं, बरन कानवाला-ला होता है। अहंकार 
में आंत को देखकर अदंकारवाला खयात्ष करता है, किंतु 
चद्द अइंकारवाला-सा होता है । शरीर में आते को घद 
शरीरचाला-सा खयाल फरता है, किंतु वद्द शरीरबाज्ा-सा 
द्ोता है । ज्ञिस तरद मुंद दिखानेवण्ले दर्पण में चद् मुंदद 
शाशे के भीतर नहीं आरा जाता किंतु भीतर अशया-ला खयाल 
' होता है; इसी तरद्द घद ओख, काव, नाक, शरीर और 
अदंकार में कभी नद्दी उतरा, कितु उनमे उतरा सा खयाल 
दोता दै। झतः यहद्द नेत्नों में ढतरा नहीं वरन भाषा जानने 
बालों के दशेन के लिये ठस में प्रकट हुआ है, जिलसे 
दृर्शनामिलाषी यद्दों उसफा दशन पावे ओर पलावद में 
प्रधिष्ट हो जाय । 
(८६ ) घद जो इस तरह आँख कान नाक मुँद शरीर में 
' शरकट दोते को भी क्यों कब से रहित नहीं देख सकता, उसे 
चाहिए कि जाग्रत्‌ स्वप्न में श्रन्वय-व्यत्तिरिक के नियम से 
उसे पहचान ते, क्‍योंकि जब चह जाप्रत्‌ में आता दे, तो 
आँख नाक सुँद बरन सारे शर्सर के आकार में आता है. 
किंतु ये रूप उसके झपने नहीं, बरन्‌ मिन्‍न हैं, क्योंकि जब 
वद स्वप्त में जाता दे, तो ये आकृतियाँ वख्र की मेँतति 
डसलसे उतर जाती हैं और स्वप्त प्रपंध के काल्पनिक रूप 
डसमे प्रकट दो जाते दे । और फिर स्वप्न की आकृतियों भी 
उसकी अपनी आक्ृतियाँ नहीं, सब भिन्न हैं, क्योंकि जब 
स्वर्ण ल् निकलता जाभ्रत्‌ में आता है, तो रघप्त फी आद्म- 
तियो भी उसी तरद्द उतर जाती हैँ जिस तरह जाअत्‌ की 
उतर जाती हैं। और जो वस्तु निल घस्तुस एथक दो जाती 
हैं, घद उसका आत्मा नहीं दोतों, बरव्‌ मिन्‍न अनात्म द्वोतीं है। 
» * (८७) इसलिये कि जाग्रव और स्वप्त के आकार सब 


शान-कांड. श३३ 


कान याला नहीं, बरद फानवाला-सा होता है। अदकार 
में आते को देखकर अद्॑कारवाला सयात्ष करता है, कितु 
चद्द अइंकारवाला-सा होता है | शरीर भें आंते को पद 
शरीरचाजला-सा खयाल फरता है, किंतु वह शरीरचाल्ा-सा 
द्ोता दे । ज्ञिस तरद मुंद दिखानेवग्ले दर्पण में चद् मुँद 
शशि के भीतर नई आ जाता कितु भीतर ञझया-ला खयाल 
' होता है; इसी तरद्र चंद ऑख, कान, नाक, शरीर और 
, अदकार में कसी नद्दी उतरा, कितु उनमें उतरा सा खयाल 
दोता है । झतः यद्द नेत्नों में उतरा नहीं बरन, भाषा जंनने 
चाल्ों के दर्शन के लिये ठस में प्रकट हुआ दै, जिससे 
चशेनामिताषी यहाँ उसका दरशेव पावे ओर पलाद मे 
, प्रषिष्ट दो जाय | 
(८६ ) बद्द जो इस तरह आँख कान नाक मुँद शरीर में 
“ भ्रकट दोते को भी क्यो कघ से रदित नहीं देख सकता, उसे : 
चाहिए कि जाग्रत्‌ स्वप्न में अन्वयच्यत्तिरेक के नियम से 
उसे पद्चान देव, क्‍योंकि जय चह ज्ञात्नव्‌ में आता दे, तो 
आँख नाक सुँदद बरन, सारे शर्रर के आकार में आता दे, 
किंतु ये रूप उसके झपने नहीं, बरन सिल्‍न हैं, क्योंकि जब 
वद स्वप्त से जाता है, तो वे आकृतियाँ घख की मँँतति 
उससे उतर ज्ञाती हैं और स्वप्त प्रपंव के फाल्यनिक रूप 
, उसमे प्रकट दो जाते दे । और फिर स्वप्न की आकृतियों भी 
उसकी अपनी आकृतियों नहीं, सब सिन्‍न हैँ, क्योकि जब 
', स्वप्न से निकलता जाग्रत्‌ में आता है, तो स्वप्न की आह" 
वियों भी उसी तरद्द उतर जाती हैं जिस तरह जाभ्त्‌ की 
उतर जाती हैं। और जो वस्तु जिस चस्तुस पृथक दो जाती 
हैं, धद उसका आत्मा नहीं दोतीं, बरन्‌ मिलल्‍म अनात् द्ोती दे। 
, १ (८७) इसलिये कि जाप्रत्‌ और स्वप्न के झआफार सब 
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दोतां, यद तो सच दै। परन्तु स्वप्न में भी उसे भारते से ६ 
और धकेल्ते-से हैं, और अग्रिय को देखता भयभीत घ 
शर्ट सा दोता है बरन रोता-ला दोता है। इसकिये में इस 
भी भोग नहीं देखता । के 

* (६० ) इन्द्र के सोच का परिणाम यह दे कि निस्लेदेश 
आत्मा जो जाग॒त्‌ और स्वप्न में आता जाता है, जाभत्‌ दे 
शरीर और स्वप्न के रूतरे से पृथक, परम शांत, अविनाशी 
नित्य हे, नतो शरीर के भरने ले मरज़ाता दे न किसी 
आँख आदि के टूट जाने से श्रेधा काना द्वो जाता दै, क्योंकि 
आअंधापन घास्तव भें भाँक्ष का हुट जाना दे। तो भी स्वप्न 
में यद्द विना आँखों के देखता सिद्ध दोता दै। इसलिये 
आंख के अंघेपन से वह अंधा नहीं होता, न तो कान के 
टुट जाने से वद बददरा द्ोता दे, न टॉंग के कट जाने से वह 
छगड़ा दोता दे, न शरीर मरने ले चद मर जाता दे, बरन 
शेरीरके किसी भुणुस भी वद लिप्त नदी दोता, तो भी स्वप्न 
में मयभीत-सा होता दे। द्वाथी देखता दे, तो भांगता दे; 
और गढ़े में गिरता है; कोई वक्तषचान देखतो है। तो उससे 
भार खाता-ला भोर घकेला जातां-सा द्ोता दे। यद्यपि 
घास्तव में रोंता नहीं किछु रोता और शिड़गिडावा-सा 
द्वोठा है; इसीलिये पूर्ण दा सम्पन्न नहीं दे । 

(६१ ) यद्यपि स्वप्न में मार नद्ीींखाता, किंतु मार 
साता-से दोंता दे। घकेता नहीं जाता किंतु धर्रेत्ा जाता- 
,सा दोता है; और रोता नहीं किंतु कंदन विज्ञाप करता-सा 
दवा है। यद्द भी स्वप्न में उसे एक दोष दै। यह पूर्ण नहीं। 
इसलिये में इंलमें मी सोंग नहीं देखता। यद् सोचकर फिर 
खकड़ियों का बोक उठाकर दुबारा जरह्मचये और पूछने के 
लियेअह्ाजी के पास कोट आया। ,.._/ , -हं#े 


झान*कांड: शव 
दोतां, यद तो सच है। परन्तु स्वप्न मे भी उसे मारते से हैं 
ओर धरकेलते-ले हें, और अप्रिय को देखता भयभीत वा 
रुए सा होता दै बरन रोता-छा दोता है। इसद्िये में इसमें 
भी भोग नहीं देखता । 

( ६० ) इन्द्र के सोच का परिणाम यद्द दे कि मिरलंदेद 
, आत्मा जो जाग्व और स्वप्न में आता जाता दे। जाबत्‌ के 
शरीर और सरुवप्न के रूठे ले पृथक, परम शांत, अविनाशी 
नित्य पे, न ते शरीर के मरने से मरजांता हे न किसी 
ओंख आदि के हट जाने से ओधा काना दो जाता दे, क्योकि 
आअंधापत घास्तव मे भाँक्ष का टूट जाना दे । तो भी स्वप्न 
में यद विना आँखों के देखता सिद्ध दोता दे । इसलिये 
आंख के अंघेपन ले धह अंधा नहीं द्ोता, न तो कान के 
इुंट जाने से वद बदरा दोता दे, न टांग के कट जाने से घद 
लेंगड़ा दोता दे, न शरीर मरने से व मर जाता दे। बरन 
शेरीरके किसी गुगस भी चद्द लिप्त नहीं दोता, तो भी स्वप्त 
में भयभीत-सा द्वोता दे । द्वाथी देखता दे, तो मांगता दै,- '. 
ओर गढ़े में गिरता है; फोई वक्षचान देखतो हे; तो उससे 
भार खाता-खा भोर धकेला जातां-ला द्वोता दे। यथपि 
घास्तत्र में रोता नहीं कितु रोता और गिड़ूप्रिदावा-सा 
दोता दे; इसीलिये पूरे वा सम्पन्त नहीं दे । 

(६१ ) यद्यपि सवृपण्व में मार नदीं खाता, फितु मार 
साता-से दोता दे; धकेला नहीं जांता किंतु धर्रेत्ा जाता- - 
,सा द्वीता दे; और रोता नहीं किंतु कंद्न विज्ञाप फरता-सा 
झोता दे। यद भी स्वप्न मे उसे एक दोष दे। वद पूर्ण नदीं। _' 
इसलिये मैं इसमें मी भोंग नहीं देखता। यद सोचकर फिर“' 
खकड़ियों का बोर उठार्कर दुबारा अक्षयये और पूछनेके 
“लिये अक्याज्ञी कें पास तोट आया। 
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* ( ६४ ) रदस्थ की बात यहाँ यह है (कि पद्िली शिक्षा में 
जो भरी क्रद्माजी ने आत्मा को जाअत्‌ के समय आँख में 
द्खिलाया था, तो कया शरीर, कया इदंद्िय, क्या मन, कया 
'झइंकार, सब में सब बाल्ला-सा था, क्रिंतु रुवप्न में फिर 
दूसरी बार शिक्षा दी तो फ्या आँख, कया नाक, क्या कान, 
धरन्‌ सब शरीर सब इन्द्रिय उससे बाधित ( दूर ) दोगएं थे, 
केघल मन घुद्धि चित्‌ अद्दकार में प्रकट हुआ स्वप्न में लीला 
करता-सा रद्द गया था, और इस मन चुद्धि चित भ्इंफार 
के लक्षण उसमे फढिपत दोते ये जिससे इन्द्र फो भार 
खाता-सा, घकेला ज्ञाता-खा और रोता-सा दिखाई दिया। 
गरन भय और डर जो सब मन के धर्म है और बलवान 
चित्रों को देखकर अर्दकार के कार ण॒ भार खाता-ला, रोता-सा 
चंकेला-जाता सा,सच उसमे मानता था, अब उसे घोर निद्रा 
में दिखाया ओर उसी की शिक्षा दी, जड़ा मन घुद्धि चित्‌ 
+अद्दंकार सी उस से उली तरद्द उतर गए ज्ञिस तरद्द स्वप्न 
में शरीर और इंद्िय' ठतर गए थे । 

( ६६ ) यहां घोर निद्रा.( सुघुष्ति ) में जब मन बुद्धि 
चित्‌ अदंकार भी उत्तर गप्‌, तो न यहाँ कुछ सोचता है 
क्योंकि सोचना मन का घर है, न किसी को जानता है, 
न्‍क्‍्योंककि जानना धुद्धि का घ॒र्मे है, न यद किसी को याद करता 
है, क्योंकि अभिमान का निश्चय अट्टंकार करता है, आत्मा 
नहीं करता । 

(६७ ) ऐ भाइयो | पद फ्योंकर खोले ? दयोक्र जाने ? 
क्योंकर याद फरे ? किस प्रकार निएवयय फरे! वद जो 
छोथ, ज्ञान, स्मरण, निश्चय के कारण थे, मिन्‍न थे। सब के 
संब यहां चस्र की भांति उससे उतर गए, तो घद्द समस्त 
ईन्द्रियों की ख्लानि ज्यों का त्यों निरपाधि रद गया, जदाँ मन 
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* ( ६४५ ) रचस्य की बात यहाँ यह है कि पदिली शिक्षा में 
जो श्री ध्रह्माज्ञी ने आत्मा को जागत के समय आँख में 
दिखलाया था, तो क्‍या शरीर, कया इद्रिय, क्‍या मन, कया 
झहंकार, सथ में सब बाल्ॉ-सा था, किंतु स्वप्न में फिर 
दूखरी बार शिक्षा दी तो फ्या आँख, क्या नाक, क्या कान, 
बरन्‌ सय शरीर सब इन्द्रिय उससे बाधित ( दूर ) दोगएं थ, 
केघल मन चुद्धि चिंत्‌ अदंकार में प्रकट हुआ स्वप्न में लीताः 
कऋरता-सा रह गया था, और इस मन घुद्धि चित्‌ भईंकार 
के लकच्तण उसमें फहिपत दोते थे जिससे इन्द्र को भार 
खाता-सा, घकेला जञाता-सा ओर रोंता-सा दिखाई दिया। 
चरन भय और डर जो सब मन के धर्म ६ और बलवान 
चित्रों को देखकर अर्देकार के कार्ण मार खातान्सा, योता-सा ' 
चकेल्ा-जाता सा,सब उसमे मानता था, अब उसे घोर निद्रा 

दिखाया और उसी की शिक्षा दी, जहाँ मन चुद्धि चित्‌, 
+अद्ंकार स्री उस स्‌ उसी तरद्द उतर गए जिस तरद्द स्वप्त 
में शरीर और इंद्रियः उतर गए थे । 

( ६६ ) यद्वां घोर निद्रा. ( छुघुण्ति ) मे जब मन बुद्धि 
चित अदंकार सी उतर गए, तो न थदों कुछ खोजंता है 
फ्योंके सोचना मत का धर्म है, न किसी को जानता है, 
व्य्योंक्ि जानना बुद्धि का घ्म है, न यद किसी को याद करता 
है, क्योकि श्रमिमान का निश्चय अट्दंकार करता दै, झात्मा 
नईी करता। 

(६७ ) ऐ भाइयो | धद्द फ्योंकर सोचे ! दयोकर जाने ? 
क्योंकर याद फरे ! किस प्रकार निएथय फरे? वह जो 
झोथ, शान, स्मरण, निश्चय के कारण थे, मिन्‍न थे। सब के 

अंब यहाँ चस्र की भाँति उसंसे उतर गए, तो घद समस्त 
इन्दियों को ख्तानि ज्यों का त्यो निदषाि रद गया, जदोँ मर 
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सब मिल्ला कर १०१ घधर्ष प्रह्मचर्य किया। इसलिये वेदों में 
प्रसिद्ध हे कि इत्द्र ने २०१ वर्ष ब्रह्मा के पास ब्रद्मचर्द किया था। 
.._ (१०१) जब वेवराज इंद्ने फिर ५ वर्ष ब्रह्मच्म किया, 
तो भी ब्ह्माजी ने उल्लें योग्य जिशाजु पाकर कफद्दा--ऐ इंद्र! 
आंख देखती दे, किंतु अपने देखने का निश्चय नईीं करती | 
इसी तरद्द कान छुनते हैं किंतु अपने छुनने का निश्चय नहीं 
करते। सिह! चखती है डिंतु अपने चखने का निरठय नहीं 
'करती | फ्योद्ि क्या ऑॉख़ का देखना, क्या कान का छुनता, 
'कया जिंहा का चद्धनना | सब का निश्चय मन करता है| 

(१०२ ) देखो, कभी-कर्ी मदुष्पय सोथ में होता है और 
“उसकी आँखें के सामने चीज़ निकल जाती हैं, य्यपि.ऑँस 
उनको देखती है भगर मन दूसरे लोच में द्वोता' है, इसाजये 
छन्तके देखने का निश्चय नहीं करता, यरन्‌ यों निश्चय 
“है कि मैं सोच में था। मैं ने तो नहीं देखा, मेरी शाँखों-के 
सामने निकल गया। 

:” (१०३) फिर जब कोई बात फट्दता है और झुनतने चाल 
'के फान बात झुनते भी हैं, किंतु मन कहाँ सोच में होता हे, 
'तो फिर तक्ताज़ा करता हे कि .जो कुछ आपने कहा, में ने 
, छुना नहीं, मेरा मत उपस्थित न था, आप दुवारा बरणेन-करे। 
यद्यपि उसके कानमें शब्द पड़ा था ओर अवश्यसुना आता था। 
, पूर इस देतु कि कान अपने छुने हुए को मिश्वय नहीं करते, 
चुस्न्‌ उनके छुने हुए को निश्चय: करने वाला मन उसके 
झुबने में शामिल ( अदूत्त ) न था, इसासिये कान चिता निश्चय 
झुनंत हैं और आँख बिना निएयय देखती है। है 

/ +१०४) इसी तरद्द निद्री में सी आत्मा जो आनन्दस्थरूष 
डै अपने आप को पतता और. द्खता दे परंतु उस समय अपने 
आनंद फो औरअपने अदंकार को निश्चेय नहीं करता, क्यों 
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छब मिला कर १०१ घर्ष म्रह्मचर्य किया। इसलिये वेदों में 
प्रसिद्ध है कि इन्द्र ने १०१ वर्ष ब्रह्मा के पास ब्रह्मचये किया था। 
(१०१ ) जब देवराज इंद्रने फिर ५ वर्ष ब्रह्मचये किया, 
सो भी अह्यार्जी ने उल्ने योग्य जिशासु पाकर फट्दा--ऐ इंद्र! 
आंख देखती दे, किंतु अपने देखने का निश्चय नई करती | 
इसी तरह कान छुनते है किंतु अपने छुनने का निश्चय नहीं 
करते । सिह चखती है फितु अपने चखने का निर्टय नदी 
करती | क्योदि क्या आँख का देखना, क्‍या कान का छुनना, 
कया जिला का चख्तना | सब का निश्चय मन करता है। 
(१०२ ) देखो, कभी-कर्मी मजुष्य सोच में दोता दे और 
उसकी आँखें के सामने चीज़ निकल जाती हैं, थययपि-ऑँख 
छनको देखती दे मगर मन दूसरे सोच में दोता' है। इसाजिये. 
उनके देखने का निश्चय नदी करता, बरन्‌ यों निश्चय फरता 
है कि मैं सोच में था। मैं ने तो नहीं देखा, मेरे भाँखों-के 
खाम॑ने निकल गया। 
“ (१०३) फिर जब कोई बात कद्दता है और झुनते चाले 
'के कान थात झुनते भी हैं, कितु मन कहीं सोच में होता हे, 
“तो फिर तक्काज़ा करता है कि .जो कुछ आपने कह, में ने 
छुना नहीं, मेरा मन उपस्थित न था, आप छुवारा बर्णुन-करे। 
यद्यपि उसके कानमें शब्द्‌ पड़ा था ओर अवश्य छुना आता था। 
. पूर इस डेठ कि कान अपने छुंने हुए को निश्चय नहीं करते, 
चुस्न्‌ उनके छूने हुए को निश्चय, करने वाला मन उसके 
झुनने में शामिल्ष ( प्रदत्त ) च था, इसाशिये कान विन्ा निश्यय 
ख़ुनत हैं और आँख घिना निएचय देखती दै। ॥ 
. +१०४) इसी तरद्द निद्री में सी आत्मा जो आनन्वस्वरुष 
है अपने आप को पत्ता और.दखता है परंतु उस समय अपने 
आनंद फो और अपने अदवंकांर को निश्चेय नदीं करता,क्यों 


् 
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तो कद्दता दे कि मुझे! ऐनक, बिना दिखाई नहीं देता। तो 
यद्यपि बास्तव में धद अधा नहीं दोता, तो भी ऐनक के 
दारा देखने का अभ्यास उसे हो जाता है, इसलिये उसके 
द्वारा जो कुछ देखता दे, निश्चय करता दे | 

(१०६ ) यदि विचार किया ज्ञाय, तो देखना काम आँख 


' का है, ऐनक का नहीं। क्योंकि अंधे के पक्त मे पेनफ भी 
'क्या.कर सकती दै। तो भी अभ्यास के कारण जब ऐवक 
, नहीं पाता, ठो बिना उसके कहता दे कि में अधा सा हैँ, 


ते पत्र पढ़ा जायगा, और पेनक फो खोजता 
फिरता है। इसी तरद्द मनुष्य भी भत्येक्न दृश्य; भत्येक पह- 
जान, का तनिश्वय मन से करता है और यही उसका 
अभ्यास है। किंतु जब मन नहीं दोता, तो यद्यपि-देखता या 
खुनता है, पर उसका निश्चय नहीं फरता, घरन्‌ कहता है, न « 
मैंने देखा न छुना । 

( ११० ) तुम भी मन के निभ्चय के अभ्याली हो। इस 
लिये झुघुप्ति में अपने आपको जानते-पहचानते और 
परमानंद को पाते हुए भी कद्दते हो कि यददों तो कुछ भी 
भोग नहीं ( यद्यपि आंख भी देखती दे, तो इसी आत्मा के 
कारण; कान भी झुनते हैं,' तो इसी झात्मा के कारण; जिहा 
भी चखती है, तो इसी आत्मा फे कारण; मन भी निश्चय 
करता है, तो इसी झात्मा के कारण ), तो क्या यद्द आत्मा, 
जो अपना निज्ञी देखना, निश्जी छुनता/ निजी चखना ओर 
निज्ञी निश्चय करना रखता दे, भंधा बदरा! भूठा हो लकता 
है? कदापि नहीं। ॥ 
' (१११) बरन उसकी उप॑मा तो ऐसो दै जिसा कि कोई 
सेज़ गरम'पानी में दाथ क्षपाए और कद्दे कि ए/नी गरम है 
झाग गरम नहीं. 'तो “उसके छान मे अतंर है, क्योंदि पानी 
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ठो कद्दता दे कि मुझे! ऐनक्र, बिना दिखाई नहीं देता। ते 
यद्यपि वास्तव में वह अंधा नहीं दोता, तो भी ऐएनक के 
छारा देखने का अभ्यास उसे हो जाता है, इसलिये उसके 
छारा जो कुछ देखता दे, निश्चय करता है। 

( १०६ ) यदि विचार किया ज्ञाय, तो देखना काम आँख 

' का है, ऐनक का नददीं। क्‍योंकि अंधे के पत्त में पेनह भी 
'क्या-कर सकती दे। तो भी अभ्यास के कारण जब ऐनक 
नहीं पाता, तो बिना उसके फद्दता दे क्ि में अधा खा हैँ, 
छेनक मिलेगी, तो पत्र पढ़ा जायगा, और ऐनक फो खोजता 
फिरता है। इसी तरद्द मजुष्य भी भत्येक्र दृश्य; प्रत्येक पद्द- 
चान, का निश्वय मन से करता है और यही उसका 
अभ्यास दै। किंतु जब मन नहीं दोता, तो यद्यपि-देखता या 
झुनता है, पर उसका निश्चय नहीं करता, धरन कद्दता है, 
मैने देखा न छुना । 

( ११० ) तुम भी मन के निश्चय के झ्भ्पासी हो। इस 
लिये खुघुप्ति म॑ अपने आपको जानते-पदचानते और 
घरमानंद को पाते हुए भी कद्दते द्वो कि यदों तो कुछ भी 
भोग नहीं ( यद्यपि आंख भी देखती दे, तो इसी “आत्मा के 
कारण; कान भी छुनते हैं, तो इसी आत्मा के कारण; जिह्ा 
भी चखती दे, तो इसी आत्मा के कारण; मन भी निश्चय 
करता है, तो इसी झात्मा के कारण ), तो फ्या यद्द आत्मा; 
जो अपना निजी देखना, निजी छुनना/ निज्ञी चखना,ओऔर 
निजी निश्चय करना रखता दे, अंधा बदरा' भूठा दो सकता 
दिशकदापि नहीं।  - + ' 
' (१११) बरन उसकी उप॑मा तो ऐसी दै लिसा कि कोई 
ज्ेज्ञ गरम'पानी में दाथ क्षपाए और कद्दे कि प/न्ी गरम है 
आझाग शरम नहीं, 'ठो “उसके छात्र मे अतंर दे। क्योंदि पानी 


शान-कांड २४३ 
उदष्टि स्वरूप, अ्रदण स्वरुप और निश्चय ( या तसदीक ) 
स्वरुप है, जिल स्‍प्रकार कि झग्नि सी गरमी-झूप है। 

(११६) ऐ इंद्र ! दक्ति में दो प्रकार के वाक्य होते हैं। 
यो भी घाफ्य दोता दै कि पानी गरम है, और यो भी बोलते हैं 
कि आग गरम है, किंतु विवेक्ी जानता है कि “पानी 
गरम दे,” इस घाकय के यह अर्थ हैं कि पाना धास्तव 
मैं गरम नहीं, बरन बाह्य भरमी से गरम हैं; और “आग 
धरम है”, इस चाफ्य के यद अथ हैं कि चद अपनी गरपी से - 
गरम है। वरन्‌ सत्य तो यो है कि उसे गरम भी तथ फहें, 
जब याह्य गरमी उसमे आई हुई हो। उसे तो थो कददना 
खाहिए कि पद गरम-रूप या ताप स्वरुप है। 

, (११७) इसी तरद्द आँख भी जो देखती है तो दूसरे 
की दृष्टि से देखती है।कान भी छुनते हैं,तो सिन्‍न श्चरणुत छुनते 
हैं, ज्िहा भी आस्थादव करती है,तो सिन्‍म स्वाद्‌ से स्वाद लती 
है; भन भी निश्चय करता है, ता सिन्‍त निश्वय से निश्चय “ 
करता है; किंतु आत्मा तो मिलन दृष्टि से नहीं देखता, वरण, 

अपनी दृष्टि से देखता है; हसतिये दष्टि-कप बरन्‌ ठीक दइष्टि 

स्वरूप हे । 

(११८) फिर इस देतु के भात्मा प्रिनत अ्वण स नहीं 
! छुनता, बरन्‌ आपने दी अवण से छुनता है, इसखांलये श्रवण - 
“स्वरुप है। इसी तरद्द आत्मा मिन्‍त निश्चय से निश्वय नहीं 
' करता, परन्‌ अपने निश्चय से निरभचय करता है, इस- 
' लिये निश्चय स्वरुप ही दे। बहुत क्या कहे, सब शरीर 
, इसी. के अस्तित्व से अस्तित्व भें हैं। वास्तव में कुछ भी 
विद्यमान नदीं, बरन सब मित्न श्रस्वित्व से विद्यमान हैं, 
इसलिये करिपत और मिथ्यर है। किंतु आत्मा तो भिन्न 
झस्तित्व से.भस्तित्व नहीं रखता, परन, अपने भारेवत्व.ले 
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इरष्टि स्वरूप, अबय स्वरुप और निश्चय ( वा तसखदीक ) 
स्वरूप है, जिस प्रकार कि झग्नि री गरमी-रूप दे । 

(११६) ऐ ईद ! उक्ति में दो प्रकार के घाकयप दोते हैं। 

यो भी घाकय होता है कि पानी गरम है, और यो भी बोलते हैं 
कि आग गरम दे, किंतु विवेत्मी जानता है कि “पानी 
गरम दे,” इस पाकय के यदद अर्थ हैं कि पाना वास्तव 
मैं गरम नहीं, वरन, बाह्य गरमी से गरम हैं; और “झाग 
गरम दै”, इस चाफ्य के यह अर्थ है कि वद अपनी गरपी से - 
गरम है। वरन्‌ सत्य तो यो दे कि उस्ते गरम भी तथ कहें, 
जब याह्य गरमी उसमे आई हुई दो। उसे तो यो कद्दना 
चाहिए कि वह गरम-रूप या ताप स्वरुप है। 

» (११७) इसी तरद आँख भी जो देखती दे तो दूसरे, 
की दृष्टि सर देखती दै;कान भी खुनते हैं,तो सिन्‍न अ्रवर्णुत खुनते 

. हैं, ज्िह्ा भी आस्वादन करती है,तो मिनन्‍न स्वाद से स्वाद खती 

' है; भत्त भी निश्चय करता है, ते। मिन्‍त निश्चय से निश्चय 

' ऋरता है; किंतु आत्मा तो मिन्‍न इष्टि से नहीं देखता, वरन, 
झपनी दाए से देखता दे; इसलिये दष्टि-रझूप बरन ठीक इटिं 
स्वरूप दे । 

(११८ ) फिर इस देतु कि भात्मा भिन्‍न श्रवण स नहीं 
छुनता, बरन्‌ आपने द्वी अवण से खुनता है, इखालये अबण 
इहपरूप है। इसी तरद आत्मा मिन्‍न निभचय से निश्वय नहीं 
करते, परन्‌ अपने निश्चय से निमू३्चय करता है, इस- 
किये निश्ठय स्वरुप ही दे। बहुत क्या कहें, सब शरीर 
इसी .के अस्तित्व से अस्तित्व भें हैं। वास्तव में कुछ भी - 
विद्यमान नदीं, बरन्‌ सद मिन्‍न अस्वित्व से विद्यमान हैं, - 
इसलिये करिपत और परिथ्य दे। किंतु आत्मा तो मिन्‍्न 
अस्तित्व 'से,अस्तित्व नदी रखता, परन अपने आउेवत्व,ले 
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(१२२ ) निद्वान यद्दी आत्मा सत है; क्‍योंकि धसतित्वे- 
स्वरूप है; यदी आत्मा चित्‌ है, क्‍योंकि द्टि-स्वरूप है; 
यददी आत्मा आनंद है; फ्योंफि आनंद-स्वरूप है। इसी 
कारण से वेदांतियों में इसकी निञ्ञी उपमा सब्चिदानंद है। 
जिस तरद्द सूये फी धूंप भी रक्न-स्वरूप, श्वेत-स्वरूप, 
शीत स्वरुप है किंतु उसका प्रमाण त्रिकोय शीशे के द्वारा 
दोता दे, इसी तरद उस आत्मा फा भी प्रमाण इस शरीर 
और मनमे दोता है, क्योंकि जिस तरद त्रिकोण शाशे में 
धूप आती हुई अपने ,स्वरूप ले मिन्‍न-सिन्‍तर रंग दिखाती 
है, इली तरद यदद चेतन भी आंख में देखता, कान में छुनता, 
जिह्ला मं चखता, मन जानता समंभता सोचता निश्यय 
करता सिद्ध दोता है । 
( ११३ ) किंतु जिस तरद्द त्रिकोश शीशा वास्तव में 
ज तो लाल है, न सफ़ेद, न पीला, उसी तरद्द न आँख देखती 
दे, न कान सुनते हैं, न जिहा स्वाद्‌ केती है, न मन जानता 
/न निशूचय फरता हे, घबरन सब फे सब उसके निजी 
चमत्कारों के चोतक हैं और प्रत्येक आविष्कार में (हश्य था 
व्याक्ते) में ढलके एक-एक चमरकार का प्रादुर्माव है, कितु 
घोर निद्रा में तो वह आविष्कार से भी पवित्र, अपने समस्त 
चमरकारों भे अपने दी स्वरूप में स्पश्टतर हे। यही जहा है । 
थही समस्त मनोरथों ( आशयों ) की खान है। क्योंकि 
का ज" चमरकार प्रत्येक अव्यक्त में आए उसे पूर्ण ( व्यक्त )) 
मर | * हू 
» (१२४ ) जब यहद्द प्रत्यक्ष ( दृश्य) को छोड़ता है, तो 
चह सब के-सब उसके निजी चमत्कारों के।भतिबिंयों से 
रिक्त दो जाते हैं, और यद्ट बिंव ज़िसके निज्ञी चमत्कार हैं , 
:लब-चमत्कारों से तद्॒प्‌ हा एक अद्वितीय, सच चमत्कार 
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( १५२ ) निदान यद्दी आत्मा सत है; क्योंकि श्रस्तित्वे- 
सवरूप है; यही आत्मा चित्‌ है, क्‍योंकि दष्टि-स्वरूप है; 
यही आत्मा आनंद है, क्‍योंफि आनंद-स्परूप है।इसी 
कारण ले वेदांतियों में इसकी निजी उपमा सचच्चिदानंद दै। 
जिस तरद्द सूये की धूंप भी रक्च-स्थरूप, श्वेत-स्वरूप, 
+पीत स्वरुप है किंतु ठसका प्रमाण त्रिकोण शीशे के द्वारा 
द्ोता है, इसी तरद उस आत्मा फा भी प्रमाण इस शरीर 
और मनमें दोता है, क्‍योंकि जिस तरह जिकोण शाशे में 
धुप आती हुई अपने ,स्थरुप से सिन्‍न-सिन्‍त रंण दिखाती 
है, इसी तरह यदद चेतन भी आंख में देखता, कान में छुतता, 
जिला मे चखता, भनमे जानता समझता सोचता एिश्यय 
करता सिद्ध दोता दे 
(१५३ ) किंतु जिस तरद त्रिकोण शीशा वास्वच में 
'न तो लाल है, न सफ़ेद, न पीला, उसी तरद्द न आँख देखती 
है, न कान छुनते हैं, न जिल्ला स्वाद लेती है; न मन जानता 
है,च निश्चय करता हे, बरन सब के सब उसके निजी 
घमत्कारों फे चोतक हैं और भ्रत्यक आविष्कार में (दृश्य था 
व्याक्ते) में उसके एक-एक चमत्कार फा प्राडु्माव है, किंतु 
घोर निद्रा में तो चद आविष्कार से भी पवित्र, अपने समस्त 
खमत्कारों में अपने दी स्वरूप में स्पष्टतर दे। यही महा दै। 
थद्दी समस्त मनोरथों ( आशयों ) की खान है। क्योंकि 
सी के चमत्कार प्रत्येक अव्यक्त में आए उसे पूरे ( व्यक्त » 
क़रते हैं. " है 
५ (१२४ ) जब यद्द प्रत्यक्ष ( दृश्य) को छोड़ता है, तो 
चद सब के-सब उसके निजञ्ञी चमत्कारों के)प्रतिषिबों ले 
' रिक्त दो जाते हैं, और यह थिंव जिसके निजी चमत्कार दें; , 
» 'लब-चमस्कारों से तद्॒प्‌ हुआ एक झद्धितीय, सच चमत्कारी 
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उतेन दी संक्षिप्त चमस्‍्कार मकट दोते हैं । पितरों फे शरीरों 
में उससे बढ़कर चमत्कारों के साधन ( करण ) हैं, इसलिये 
इसके अधिक चमत्कार भश्षट दति हैं। और फिर गंधवे 
शधा देवताओं के शरीर उनले सी अधिर साधन रखते हैं, 
उनमें उनकी अपेज्ञा भी आधिक उसके, चमत्कार प्रकट 
दोते है। अहलोक में सवसे चढ़कर साधन दे जिसले बढ़कर 
दूसरों में नहीं | इसलिये ब्रक्ष शरीर में सत्य लकदप, सत्य 
काम, सर्वेशक्षिमाद उ्तके-चमत्द्ाार प्रकट होंते हैं। 

( ११८ ) यद्यपि मनुष्य से लेकर बराह्म तक सिन्त-सिन्‍त 
शरीर है, किंतु यद्द आत्मा अकेला समस्तगुणों का पुरुञ- 
स्वरूप सब में एक है। इसी कारण उसको इकतलौता बोलते 
हैं। और भत्यक्ष में भनुष्य जिल-जिस उपाधि ( व्यक्ति ) में 
उसका ज्योजज्यों चमत्कार देखता दे; डे उसी उपाधि का 
ऋमाल ग॒ुमान करता नाना प्रकार के चमत्कार देखता है। 
और एक क्षोक को दूसरे जोक से न्यूनाघिक खयाल करता, 
निकस्ते लोक, निकरम भोग भें दामि देखता, बड़े लोक, बड़े 
मोग की कामना फरता उसके मिलने फे लिये कप करता हे ! 

( १२६ ) लेकिन चद्द जो बुद्धिमान हैं. ओर इस सांक्षिप्त 
मानवी शरीर में इस इकशोते, समस्त चमत्कारों के पुञ्ज को 
ज्ञानते हें ओर उसी में स्थित दोते हैं, सब मनोरथों, सब 
खमत्कारों को पा जाते है । क्योंकि बद निश्चय करते है कि 
जब यही झात्मा नेत्र में प्रकट हुआ देखता है तो क्‍या खुनने 
वात्ा नहीं ! यदि वह छुनने वाला न दोता, तो क्योंकर 

' कानों में भया छुनता। और यदि कानों में छुतता दे। तो 
कया देखने चाक्षा नहीं ! बहिक है। क्योंकि यदि देखनेवाला 
न होता, तो क्योंकर औख में आया देख सकता। ह 
« (१३० ) निदान क्‍या ओझख कया फान क्या नाक फया' 
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उतेन दी संक्तिप्त चमत्कार मकट दोते हैं । पितरों के शरीरों 
में उससे बढ़कर चमत्कारों के साधन ( करण ) हैं, इसालेये 
. इसके झधिक चमत्कार प्रकट दाते हैं। और फिर गंधवे 
शथा देवताओं के शरीर उनले सी अधिक साधन रखते हैं, 
उनमें उनकी अपेक्षा भी आधिक उसके चमत्कार प्रकट 
दोते दे । मरद्मतोक में सथले चढ़कर साधन दे जिसले वढुकर 
दूसरों में नहीं | इललिये ब्रह्म शरीर में सत्य जकदप, खत्य॑- - 
, काम, सर्वेशक्षिभान्‌ उलके-चमत्कार प्रक्कट होते हैं । ४ 
-.. [६ शरशेन ) यथपि महुप्य से सतेकर बाह्य तक मिल्त-सिन्‍न 
शरीर है, किंतु यद्द आत्मा अकेखा समसस्‍्तगणुणों का पुझन- 
स्वरूप सद में एक्र है। 7धी कारण उसरो इकत्ौता घोलते 
हैं। झोर भत्यक्ष में मनुष्य जिल-जिस उपाधि ( व्यक्ति ) मे 
उसका ज्यो-ज्यों चमत्कार देखता है, उले उसी उपाधि का 
कमाल ग़ुमान फरता नाना प्रकार के चमत्कार देखता दै। 
और एक जोक को दूसरे लोक से न्‍्यूनाधिक खयाल करता, , 
निकस्मे लोक, निकस्म भोग भें द्वानि देखता, घड़े जोक, बडे ' 
मोग की कामना करता उसके मिलते फे किये कम करता दे ! 
( १५६ ) लेकिन चद्द ज्ञो बुद्धिमान हैं. और इस सांक्तिप्त 
मानवी शरीर में इस इकलोते, समस्त चमत्कारों के पुरझुज को 
जानते हैं ओर उसी में स्थित दोते हैँ, सब मनोरथों, सब 
चमत्कारों को पा जाते है | क्‍योंकि चद निश्चय करते दें कि 
जब यदी झ्ात्मा नेत्र में प्रकट हुआ देखता दे तो क्‍या सुनने 
, बाला नहीं ! यदि वद् छुनने वाला न दोता, तो फ्योंकर 
- कानों में आया छुनत।। और यदि कानों में छुत्तता दै। तो 
क्या देखते चाज्षा नद्दीं ! बल्कि है। क्योंकि यदि देखनेवाला ) 
न. होता, तो फ्योकर औख में आया देख सकता। . ., ', ;, 
* (१६३० ) निदान क्या ओख क्या कान क्या नाक फ्या' 
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हो जाता है, किंठ शानी दूसरे के दोषों को विल्ञप्त (अप्रक्नट) 


देखता हुआ और अपने सब कमातों का निश्चय करता हुआ 
भी विश्वास करता है कि “में पूरे हैँ,” भौर अनज्ञान मलुष्य 
उसके निशचय में व्याकुक्ष होता दै। 
(१३३ ) फिर इस देतु क्लि यद् आत्म-पुरुष जब जाप्रतू 
से स्वप्न में ज्ञाता है, तो स्वप्न के कमा उस में प्रकट दोति 
है, किंठु स्पप्तके मिन्‍न दोष भी उसमें प्रकट दो आते हैं। यद्दी 
कारण दे कि तुम्दें मार खाता-ला, घंकला ज्ञाता-ला भाव 
हुआ था, क्‍योंकि मार खाता-सा घक्केल्ला जाता-सा बहों 
झन्‍्यके ख्यातफे क्षण थे,जो घोर निद्रा (सुपुण्ति में नहीं रदे । 
(१३४ ) फिर उसी तरद् जब वह सुधुष्ति में जाता है, 
तो छचुष्ति के लक्षण (दूसरे की बेखबरी और अंधकार के), 
उस मे विद्यमान द्वोते हें, किंतु उस फा मुख्य आनन्द जो परः 
मानन्द और निजी कमाल दै, स्पष्ट रहता है, इसी कारण जाग 


फर थद्द निश्चय करता है कि में एखा आनंद से सोया कि ' 


कुछ भी खबर न रद्दी | 

(१३४५ ) इस निश्चय में आनंद का निशभूचय तो अपने 
कमाल का है, और बेखवरी फा निश्चय मिल्त निद्रा कां है, 
कर्योकि यदि बेखबरी और अधकार भी उसके निज फे लक्षण 
दोते, तो ज्ाभत्‌ में दूर (अमाव) न दोत । पद आनंद तो 
जाग्रत में भी सिद्ध है, इसलिये ऐ इंद्र ! उस भिन्‍न उुषुण्ति 
“दोष से तुझे भान हुआ दै कि “वो सुपुप्ति में न तो अपने 
आप को-जानता है न दूसरे को,' परन्‌ सतछझसा दोता है। 
इस में भी कुछ भाग नदी देखता।” 
,.. (१६६ ) तुम के खाहिए कि अन्वग्र व्यतिरेक के नियम 
हे अंधकार और बेखबरी के दोष को भी इसी वरद्द मिलन 
(निश्वय करो जिस तरह जाप्मत्‌ में कानापन, अधापुन, 


शाव-कांड ४६ 


दो जाता है, किंतु शानी दूसरे के दोषों फो विलुप्त (अप्रकट) 
' देखता हुआ और अपने सब कमात्ों का निश्चय करता हुआ 
भी विश्वास करता है कि “मैं पूरे हूँ,” और अनज्ञान मरुष्प 
. उसके निश्चय में व्याकु्त दोता है। 
( १३३ ) फिर इस देतु क्रि यद्द आत्म-पुरुष जब जाप्रत्‌ 
से स्वप्न में जाता है, तो स्वप्न के कमाल डस में प्रकट दोते 
“ हैं, किठु स्वप्नके भिन्‍न दोष भी उसमे प्रकट दो आते हैं। यही 
कारण हे कि छुम्हं मार खाता-ला, घकेला जाता-ला भाव 
' दुआ था, फ़्योंकि मार खाता-सा घक्केल्ा जावा-सा पहोँ 
' झम्यके ख्यात॒के लक्षण थे,जो घोर निद्रा (छुपुण्ति में नहीं रदे । 
( १३४ ) फिर उसी तरद्द जब पद सुषुष्ति में जाता है, 
» तो सुषुष्ति के क्षण (दुसरे की चेख़बरी और अंधकार के), 
/ उस मे विधमान दोते दे, किंठु उल फा मुख्य आनन्द जो पर- 
मानन्द्‌ और निजी कमान दै, स्पष्ट रदता दे, इसी कारण जाग 
कर यद्द निश्चय करता है कि में एसा आनंद से सोया कि '' 
' कुछ सी खबर न रही | 
(१३४ ) इस निश्चय में आनंद्‌ का निश्चय तो अपने 
, कमाल का है, ओर बेखवर्री का निश्चय पिल्न निद्ठा कां है, 
वर्योकि यदि वेखबरी और अंधकार भी उसके निञ्ञ फे लक्षण 
. द्वोते, तो ज्ञाम्रत्‌ में दूर (अभाव) न होत | दद आनंद तो 
' ज्ाग्रत में भी सिद्ध दे, इलाक्षिये ऐ इंद्र ! उस भिन्न सुषुप्ति 
“दोष से तुझे भाव हुआ दे कि “बदों सुपुष्ति में न तो अपने 
, आप को“जानता है न दूसरे को, घरन्‌ सतहन्सा दोता दहै। 
. चुस में भी कुछ भाग नदीं देखता।” 
,,.. (१३६ ) तुम को बादिए कि अन्यय ध्यतिरेक के नियम 
. से अंधकार और बेखवरी के दोष को भी 8सी तरदद भिन्न 
' निश्चय करो ज्ञिस तरह जाम्मत्‌ में कानापन, अधापन, 
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नहीं करता, फ्योंकि पदचान से तो केवल अ्रांति दूर दोती 
है, फोई विद्यमान चस्तु दूर नहीं द्ोती । यद्दी ईश्वरीय 
"नियम है। 
:. (१४० ) जब यद् भ्रान्ति युक्त सम्बन्ध इस तरद जान 
से दूर हो जाता दै, तो इस सम्बन्ध के पराजय ले चदद 
अशरीरी होता है। यद्यपि व्यवद्दारिक सम्बन्ध के कारण 
' इसी शरीर में यावज्जीवन सैर करता है ( क्‍योंकि जब तक * 
ध्यवद्दारिक सम्वन्ध है तव तक चद जीवित है, और फिर 
घ्वूँकि प्रतिषिव का अन्तःकरण से सद्दोद्रता का सम्बन्ध है, 
- अतः जब तक अन्तःकरणु है तब तक उस का प्रतिबिब 
“इस में पड़ेगा । इसी प्रतिथिव के कारण वह इस शरीर में 
सैर भी करता दे), किन्तु प्रतिबिष की डांप से वद अशरीरी _ 
और नित्यमुक्क रद्दता है । कि, 
(१४१) जब यो के मोग सम्राप्त हो छेते है, ते फिर, 
' थद्द व्यवद्वारिक सस्वन्ध भी दूर हो जाता है, और झत्यु हो 
जाती है। उस समय क्या वाह्म-इंद्वियाँ, फ्या भन्वरिद्वियाँ,. 
क्या अन्तःकरण सद, जो सम्टि-रूप से शरीर कद्दा .जांता 
है अथवा मनुष्य बोक्ा जाता है, मरणशीलत दो जाते हैं। 
इस समय वह दूसरी तरद का अशर्रीरी हो! जाता दै। 
किन्तु इम लिख चुके हैं कि उच्च में स्वाभामिक ईश्वरीय 
- सम्ब॑न्ध दो ज्ञाता दे, फिर इंश्वर के अद्दंछार मन और बुद्धि 
में इसी का प्रतिविय पढ़त, ईश्वर के सत्यकाम और घत्प- 
, संकदप की सेर करता दे । 
<* (१४२) तो भी विषेक और छक्षान ले उस (ईश्वर ) के . 
खयाल से जे माया-वृत्तियाँ हैं, छुछ सगाचट नहीं पाता। ' 
' जब यद अन्वय व्यतिरके के मियम से इस आत्मा में हन्य के, 


बोप (मिलन जाम्रत, स्वप्न और छुपुष्ति के) देखता दे, और 


हक 
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नहीं करता, क्‍योंकि पदचान से तो केवल प्रांति दूर होती 
है, कोई विद्यमान पस्तु दूर नहीं द्ोती । यदी ईश्वरीय 
नियम है। | 
/ (१४० ) जब यद्द ज्रान्ति युक्त सम्बन्ध इस तरद शान 
से दूर हो जाता दे, तो इस सम्बन्ध फे पराजय से बद 
अशरीरी दोता है । यद्यपि प्यवद्दारिक सम्बन्ध फे कारण 
इसी शरीर में यावज्जाचन सर करता है ( क्‍योंकि जब तक * 
ध्यवद्दारिक सम्बन्ध है तथ तक चद्द जीवित है, ओर फिर 
पूँकि प्ति्षिव का अन्‍्तःकरण से सहोद्रता का सम्बन्ध दे, 
, अतः जब तक अन्तःकरण हे तब तक उस का प्रतिबिद 
'इस मे पंडेगा। इसी प्रतिध्िव के कारण वह इस शरीर में 
सैर भी करता दे), किन्तु प्रतिविष की हांप से चद अशरीरी 
और, नित्यमुक्क रद्दता है । डी प म 
(१४१) जब यद्दों के भोग समाप्त दो छेते हैं, तो फिर, 
यह व्यधद्वारिक सस्वन्ध भी दूर दो जाता दे, और मृत्यु दो" 
जाती है। उस समय क्या वाह्म-इंद्वियाँ, क्या अन्वरिद्धियाँ,. 
कया अन्तशकरण खूब, जो उमप्टि-रूप से शरीर कद्दा .जांता 
है अथवा मनुष्य बोज्ा जाता है, मरणशील दो जाते दे । 
इस समय वद दूसरी तरह का अशरीरी हो जाता है। 
किन्तु दम लिख चुके हैं कि उच्च में स्वामातिक ईश्वरीय 
सम्बन्ध दो जञाता दे, फिर इंश्वर के अद्दंकार मन और बुद्धि 
. में इसी का प्रतिविय पड़ठा, ईंश्वर के सत्यकराम और छत्य- 
: खंकदप की सैर करता दे । 
| (१७२) तो भी विवेक ओर छान से उल (ईश्वर ) के . 
खंयारं से जे। माया-दुत्तियाँ है, कुछ लगावट नहीं पतता। * 
जब यद्द अन्यय व्यतिरके के नियम से इस भात्मा में अन्य के, 


| 


बोप (मिलन ज्ञाप्रत्‌, स्वप्न और छपुष्ति के) देखता दे, और 
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सूय के तेज् ले तपे हुए ये सब इस आकाश से उठते अपते-- 
अपने घास्तविक स्थरुप को पाते हैं, उली तरद्द जब पूर्ण 
शुरु मिलता दे, तो शानाग्वि खे यद्द आत्मा भी जाम्नत्‌ स्वप्न 
छुषुप्ति से बिवेफ पाया दुआ इस देद से उठता अपने परम 
ज्योति रुप साक्षी स्वरूप में प्राप्त होता है ओर अपने दी 
रूप में स्थिर हो जाता है। यदी उत्तम पुरुष है। 

(१७६ ) जब यह उत्तम पुरुष इस प्रकार शान की शक्ति 
से इस शरीर से उठता है, तो फिर उस का मनुष्य त्रोक से 
बरह्मलोक तक उजाला होता है, और घद्दों तक उसकी सैर्‌ 
द्वोती है, जैसा कि हमने विज्ञापन-में लिखा दे कि दँलता 
हुआ, तीला करता हुआ, खिरयों से छेड़ छाड़ फरता, कुहं- 
बियों से मित्रता, बिराद्री से बाते करता, परम स्वतन्मं 
होता है । फिर इस वृषित शरीर के जो पड़ोली हैं, इर्न्दे 
स्मरण भी नहीं करता | . कर 

(१४७ ) इस बात को यों. समझो कि कया मनुष्य का 
शरीर, क्‍या पितरों का शरीर, क्या देवताओं का शरीर 
कया प्रजापति, क्‍या ब्रह्म का शरीर, सब के सब शाशों की" 
भाँति दोते हैं, और यद्द उत्तम पुरुष ज्योति की तरह-इन सब 
से पृथक, दूर, अपने परम ज्योति-स्वरूप में घढ़ाघड़ जलता 
है, किन्तु सब भें उसी तरह प्रतिविबित दोता है ज्ञिख तरह 
ज्योति शीशों में प्रतिविधित दोती है । प्रत्येक से अपने 
कमालों की मदिमा दान करता है; और इसी के उज़ाले में? 
ये सब अपने-अपने विशेष भाग पाते हैं, जो लघ इसी के 
करिपत भोग खयाल किए जाते हैं। ] 

(१४८ ) दूसरा कारण यह दे कि शरीर. एक गाई के ' 
समान है, भोर इंद्रियां घोड़ो के समान हैं जो उस में जुते 
हुए: हैं, ओर अद्दकार अपने समस्त तशकर' के-खाथ उस मै* 
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सूयथे के देल से तपे हुए ये सघ इस आकाश से उठते अपने- 
झपने घास्तविक स्वरुप को पाते हैं, उसी तरद जब पूर्ण * 
शुरू मिलता दे, तो शानारित से यद आत्मा सी जाप्मत्‌ स्वप्त 
झुषुष्ति से बिवेफ पाया हुभा इस देद से उठता अपने परम 
ज्योति रूप साक्षी स्वरूप में प्राप्त दोता हे और अपन ही 
रूप में स्थिर दो जाता है । यद्दी उचम पुरयष है। 
(१४६ ) जब यद्द उत्तम पुरुष इस प्रकार ज्ञान की शक्ति 
से इस शरीर से उठता है, तो फिर उस का मनुष्य लोक से 
प्ह्लोक तक उजाला होता है, और घधदों तक उसकी सैर ' 
दोती है, जैसा कि हमने विशञापन-में लिखा है कि दंखता - 
हुआ, शीला करता हुआ, ख्षियों से छेड़ छाड़ फरता, कुडढँ- 
दियों सर मिलता, बिराद्री से बाते करता, परम स्वतन्‍्तें 
दोता दै। फिए इस दूषित शरीर के जो पड़ोली हैं, उन - 
स्मरण भी नहीं करता । कल 
( १४७ ) इस बात फो यो समभो कि कया भलुष्य का: 
शरीर, क्या पिठरों का शरीर, क्‍या देवताओं का शरीर 
कया प्रजापति, क्या ब्रह्म! का शरीर, सब के सब शीशों की 
भाँति दोते है, और यद्द उत्तम पुरुष ज्योति की तरद्द-इन सब 
के पृथक, दूए, अपने परम ज्योति-स्वरूप में घड़ाघड़ जलता 
है, फिन्तु सब भें ठल्ली तरह प्रतिबिबित द्ोता है जिस तरदद" ' 
उ्योति शीशों में प्रतिधिबित द्ोती है । भत्येक में अपने 
कमातलों की मरदिम दान करता है, और इसी के उज़ाले में? 
ये सब झअपने-अपने विशेष भाग पाते हैं, जो लब इसी के 
कहिपत भोग खयात्न किए जाते हैं। 2७५ 
(१४८ ) दूसरा कारण यह दे कि शरीर. एक गाडी के ', 
समान दै, भोर इंद्रियां घोड़ो के समान हैं जो उस में जुते 
इुप-हैं, ओर अद्दकार अपने समस्त ल्श्कर' के-साथ उस से: “ 


च् 
न] 
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कि अपती दांतव्यता का कुछ बदला चाहता है, 
नहों | बरन जिश्व फो जो कुछ अमीछठ द्ोता है मुफ्त बिना 
भागे देता है । और ऐस दाता को परमदानी बोक्षत हैं। और 
'धरमदानी वास्तव में यददी उत्तम पुरुष हैं, दूसरा नहीं। 
१४२) यद्यपि इस मनुष्य में प्रत्येक अंग क्या ओख, क्या 
कान,-क्या भाक, सब किसी न कि सी कारणस सेब हैं, ओरे 
उसके ज्ञांच पड़ताल और गति के कारण वा साधन हैं, और 
घसी उत्तम पुरुष के फुशलच्छा और बकलीस के पाने पाते 
हैं, किंतु मन तो इस की 'विव्य आँख दो जाता है, क्योंकि 
जब यद मन अपने व्यवद्ारिक संवंध के कारण, ओ अब तक 
दूर नहीं हुआ, शर्यर के प्रतिकूत्च या अनुक्कज्ष को पाता दे, 
तो प्रतिकूल के! दूर करने के लिप अर हा भोग 
के लिये प्रमाद के कारण सोच फरता है, के, और शरीर में 
अइंकार के रूप ( वा भाव ) में बदलता है, और यदी उत्तम 
पुरुष उस में आया सूढ़ पुरुष दोता भोग पाता-खा और 
आरीर की रक्षा करता सा दोता हे । 
( १५३ ) जब यद्द मन किसी प्रतिकृं या भ्रजुकूत को 
नहीं पाता, बरन छुट्टी पाता हे, तो उसके शान के 
स्मरण में तरेगायित द्वीता भह्म ले ले च्यूँदे तक ,और 
आकाश से से पृथियी प्रयेन्त अद्दकार के भाव वा ख्याल में 
चदलता है और यही उत्तम पुदष उस में आयां हुआ पूंणे 
, शानी सा होता दे, और अशोक के सोंग भी अपने में दी 
“ निश्चय करता है, और दुल्ों को स्मरण भी नहों फरता। 
' इस तंरद यदी मव उसकी दिव्य आँख हो जाता दै । 
(१५४४ ) फत्षतः इस शानवान की मनी घुत्तियाँ दो भकार 
हो जांदी हैँ-या ते काम-काज्न भें प्रमादक कारण शरौरमें 
अदंकोर का भान करता मूढ़ों के स्राव वंतीव करता ऐ। 


्ा 
क्र 
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कि अपनी दातव्यता का कुछ बदला चाहता दै, 
नहीं | वरन जिल फो जो कुछ अमीछ द्ोता है मुफ्त बिना 
माँगे देता है। और ऐस दाता को परमदानी बोकते &ै। और 
यरमदानी वास्तव में यद्दी उत्तम पुरुष हैं, दूसरा नहीं। 

(१४५२) यद्यपि इस मनुष्य में प्रत्येक अंग क्या ओख,; क्या 
कान,-क्या नाक, सब किसी न कि पी कारणसे सबक हैं, ओरे 
उसके ज्ञांच पड़ताल और गति के कारण वा साधन हैं, और 

/ बसी उत्तम पुरुष के कुशलच्छा और बकलीस के पाने चात्षे 

हैं, कितु मन तो इस की (दिव्य आँख हो ज्ञाता है, क्योंकि 
जब यद्द मन झपते व्यवद्यारिक संबंध के कारण, जो अब तक 
दूर नहीं हुआ, शर्सर के प्रतिकूल्त या अनुकूल को पाता है, 
तो अतिकूत की दूर करने के लिय और अल हा भोग देने 
के ढिये भरमाद के कारण सोच करता दै, और शरीर में 
अइंकार के रूप ( वा भाव ) में बदलता है, भौर यददी उत्तम 
धुरुष उस में आया सूढ़ पुरुष दोता भोग पाता-ला और 
शरीर की रक्षा करता सा द्वोता है| 

( १४५३ ) जब यह मन किसी परतिकूंध या शभ्रुकूत को 
नहीं पाता, घरन्‌ छुह्टी पाता दे, तो उसके शान के 
स्मरण में तरंगायित द्वोता भ्रह्म से ले च्यूँटे तक ,ओर 
आकाश से से पृथियी प्रयेत्त अहकार के भाव था ख्यात्त में 

. चदलता है और यहददी उत्तम पुछष उस में आयां हुआ पूंणे 

शानी सा होता है, और अल्यश्नोक के भोंग भी अपने में दी 
निश्चय करता है, और दुखों को स्मरण भी नहीं फरता। 
इस तंरद्द यद्दी भव उसकी दिव्ध आँख दो जाता है 

(१४४ ) फल्षतः इस शानवान की मने घुत्तियाँ दो भकारे 
की हो जांदी है-या ते काम-काज में प्रमादके कारण शरोरमें 
अदकोर का आने करता मूढ़ो के सम्राव वंतोद फरता ऐैः 
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हैं, और ईच्चरीय मंनोवृत्तियाँ जो वास्तव में 'मायाशुत्तयाँ हैं. 
अपने आप॑ उसमें भा जाती है । फिर तो ईइचर के अहंकार से 
अ्हताभाव निएचय फरता ऐश्वर्य की धुफ्त पांता है। फिर 
इस शरीर की याद भी नहीं करता। इस लिये सत्यसंकव्प 
खत्यकाम है ज्ञाता है । 

. (१५८) जीपनपुक्ति में यद्यपि अ्रह्मकोक फे भोग उसी 
समय ईश्वर अहंकार से पाता है, किन्तु उसकी मायाद्रत्तियों 
से निश्चय नहों करता, बरतन एसी मानवी मनोवृत्ति से तिदचृय 
करता है। पद सी स्मरण फे रूप में नहीं बरतने शान के रेप है.) 
(किरतु जब व्यावहारिक संबंध छूट जाता है, तो फिर यह 
परिच्छिन्न अहंकार इत्यादि और शरीर तो ज्ञाते रहते हैं और 
ईबधर की स्वाभाविक मायादृत्तियाँ संबंध पाजाती है, जिस का 
हल्लेख अनेक बार किया गया है। फिर तो वद मायाबृत्तियोँ 
से भोग पाया हुआ उन्हीं का निश्चय करता चलोक के राष्य' 
का स्वामी है| जाता है। यही प्राप्ष्य था। हक 

(१५६ ) आदेश यह हुआ है कि ईश्वर की देह में जो 
सत्यलंकरप और सत्यकार्मों का संबंध है व्यावहारिक '( नह, 
स्वाभाविक है, जेसा कि छाया का संबंध शर्यर से स्वाभा बिक 
है, और यह ईदवर अपने शुद्ध सतोगुण प्रधा गे । 
व्यक्ति की मनोशृत्तियों और शरीरों में जो छुखहे ता हैओर, 
हुःलो का विछ्लौंता हो ज्ञावा है, और घिवेक के 
'स्वेडप में स्थित नित्य मुक्त रहता हैं । यंदी बैदांतियों का 


सिद्धान्त 

“५० (#१६० ) « पूर्ण धानी भी जीव॑नमक्ति/ 

स्वरूप, में स्थित होता है, जो ईश्वर को पैरुंमएदे- है। किन्तु को: 
के संबंध तक अपनी संक्षिप्त सनोवर्तियां में सेर करता है।। 
जद यद संबंध दर. जांता-है, तो ईइचरः की माया पत्तियों क्रो 
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हैं, और इघ्चरीय मनोवृत्तियाँ जो वास्तव में मायाध्रतिरयाँ हैं, 
अपने आप उसमें भा जाती है । फिर तो ईश्वर के अहंकार से 
शहंतामाव निएचय फरता पऐश्यर्य की मुफ्त पांता है। फिर 
इस शरीर की याद भी नहीं फरता | इस ढिये खत्यसंकरुप 
“ खत्पफाम दो जाता है। 
“ (१५८) जीपनपुक्ति में यद्यपि अक्षतोक के भोग उसी 
समय ईंश्वरी अहंकार से पाता हे, किन्तु उसकी मायाद्वत्तियों 
से निश्चय नहीं करता, बरत्‌ इसी मानवी मनोवृत्ति से,निदचय 
क्ररता है। घद् भी स्मरण फे रुप में नहीं घरन शान के रूप है. 
किन्तु अब व्यायद्ारिक संबंध छूट जाता है, तो फिर यहूँ 
परिच्छिन्न अहंकार इत्यादि और शरीर तो जाते रहते हैं और 
ईइचर की स्वाभाविक भायावृत्तियाँ संबंध पाजाती है, जिस का 
इल्लेख अनेक बार किया गया है। फिर तो बह मांयाशृत्तियाँ' 
से भोग पाया हुआ उन्हीं का निश्चय करता चढोक फे राष्य 
का स्वामी दी जाता है। यदी प्राप्त्य था। हि 2३07# 
(१५६ ) आदेश यह हुआ है कि ईश्वर की देह में जो 
सत्यसंकरप और सत्यकार्मों का संबंध है व्यावहारिक लाना 
स्वाभाविक है; जैसा कि छाया का संबंध शरीर से । 
है, भौर यह ईश्वर अपने शुद्ध सतोगुण प्रधान कल दर से' एर 
व्यक्ति की म्नोधृत्तियों और शरीरों में जो खुल्है भोगिता हैओरे 
दुग्खों का विछींचा हो ज्ञावा है, और विवेक के कारण अपने 
स्वेद्प में स्थित नित्य मुक्त रदता हैं । यंदी वैदांतियों का 


सिद्धान्त 

५ ५ (४१६० ) + पूर्ण धानी भी जीवनमु कि/में अपने परमल्योति: 
स्वरुप) में स्थित होता है, जो ईश्वर के पेरमएदे. है| : 
फे संबंध तफ अपनी संक्षिप्त मनोवत्तियों में सेर करता है। 
जप यह संबंध टट- जांता-है, तो ईश्वर की माया पत्तियां को 
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दुःख भी देती हे और कर्मों के बंधन में भोग देती हे, संकल्प के 
अठुलार, नहीं देती | इसलिये चढ़ी अत्मा उत्तर भीतर आया 
जीव कहलाता हे और दुख छुख का भोक्ता संचार होता हे। 

(१६४) क्योद्धि शास्मराश्ा व सिद्धान्त यहीं है कि 
भअविया ज्ञान से नाश हा जाती है, जि तरह अंबेश दीपक ले 
नाश हो जाता है। इसहिये पूर्ण ज्ञानी क्री अविद्या, जो उप्तके 
चास्तविक स्वरुप को ढांपती थी. दूर है| जाती है। परन्तु उस 
का एक मांग जब व्यावद्ारिक संबंध के कारण एस तरह 
स्थापित रहता हे जिस तरद दीपक के तले अंपेरा रद्दता हे, 
तो शानी को यधप्ि निम्न स्वरूप फे अशुभव से जिपकोी छाया 
माया दे, आवरण नहीं होता, करितु सत्युल्क्षर्प आदिक मनो 
बी में, जो माया के चर्म हैं, व्यावद्ारिक आवरण के कारण 
मार्ग, नहीं मिछवां। जब यह कर्मों का संबंध सप्राप्त होता हे, 
तें। यह भाषरण भी सुत्यु में अपने आप जाता रहता है। और 
माया भी छाया की भांति अपने आप उपस्थित प्राप्त होती हे 

(१६४) ऑऔर' यही जीवनधघुझछ आत्मा; बिदेदमुक होता 
हुआ 'घटाकाश फे 'समान महाकाश में प्राप्त हेता है, क्याकि 
थट के उपर्यक्त डदादरण में तेड दे ते! धराक्राश मदाकाश 
मैंठीन दोगा।इसी तरह जीवनपमुकत को झत्यु में ईश्वरात्ति 
होती है, और यही ईइवरासि शुद्धाप्तिदे। और इसी ईश्वराति 
का अजुचाद ईइ्बर से मिछाप व अमेदता करते है। इंस तरद 
!शान से यह ईदवराचुमव पाता है और फिर माया में जो क- 
(लत भोग हैं, इस में भी मुफ्त राह पाता है। इसी कारण शान 
पेसाई का 'पद है, स्वाय ( जेसी करेनी चेंसी सरनी) फा नहीं । 
क्योकि इंसमैंकेवले आत्मा की पहचाने होती है, कड़े कर्म करना 
दी पढ़ंता।: * «४ 

(१६७) चूंकि अविया 'झान सेट्टेर द्वोर्ती है. कर्म से दूर, 
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हुःख भी देती है और कर्मों के दंघन में भोग देती हे, संकल्प के 
अल्ुसार, नहीं देती । इसलिये घड़ी अत्मा उसके भीतर भाया 
जीव कहलाता हे और दुख छुख का भोका संसारी'हाता है। 
(१६४) क्योकि शास्त्राज्ञा व सिद्धात्त यहीं है कि 
भविया क्षान से नाश दो जाती हे, जिघ तरह अंबेश दीपक लें 
नाश हो जाता है। इसलिये पूर्ण ज्ञानी की अविद्या, जो उससे 
चास्तविक स्व॒रुप को ढाँपती थी. दूर है| जाती है। परन्तु डल 
का एक साग जब व्यावहारिक संबंध के कारण श्स तरह 
स्थापित रहता हे जिस तरदद दीपक के तले अथेरा रहता है, 
तो शानी को यथपि निज्ञ स्वरूप फे अनुभव से जिपकी छाया 
माया दे, आबरण नहीं होता, क्रिठु सत्यज्ंकत्प आदिक मनो: 
बथों में, जो मायो के धर्म हैं, व्याचद्ारिक आवरण के कौरण 
मार्य, नहीं मिछवां। जब यह कर्मों का संबंध सप्राप्त होता हे, 
दी यह भांवरण भी सुत्यु में अपने आप जाता रहता है। और 
माया भी छाया की भांति अपने आप उपस्थित प्राप्त होती है | 
(१६४५) और' यही जीवनमुक्त आत्मा; विदेहधुक्त होता 
हुआ 'घटाकाश फे 'सम्रान मदाकाश में प्राप्त दिता है, क्योकि 
घट के उपयक्त उदादरण में तोड़ द्‌ ते! धरकाश मदाकाश 
मेलीन देगा। इसी तरद जीवनपुक्त को सृत्यु में ईश्वराति 
दोतो-है, भऔर यही ईश्वराति शुद्धाप्ति ह। और इसी ईद्वराति 
का अनुवाद ईइवर से मिछाप व अमेरता करते हैं। इंस तरद 
ज्ञान से यह ईदवराचुमव पाता हे और फिर माया में जो क- 
लित भोग हैं/ उस में भी छुफत राह पाता है। इसी कारण ज्ञान 
पैसाद का पद है, न्वाय ( जेसी करेनी चेंसी सरली) का नहीं । 
स्योकि इंसा,केपले आत्मा की पहचाने होती है, कुंड फर्म करता 
“वही पड़ता / - 
(१६६) चूंदि अविद्या शान सेदर दोती है काम से दूर, 
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सर्व शक्तिमान होता है। अस्तु, पैसा प्रधा ने कद्दा। 

(१६६) यही शिक्षा फिर त्रक्षा ने अपने पुत्र फेश्यप की ६ 
भौर कद्यप ने मनुजी के! सिखछाया। और मंसुजी ने सायत दे 
अब के सिखाया जे! दम तक चली आती हे। और इसी-शिक्ष 
को वाया लगीनाखिंद ने उद' जानने वालों की शिक्षा फे'हिः 
बेद से भाषा में फिया। अब जे फोई इस शिक्षा को पूर्णआन॑ 
और ब्रह्म॑ंदर्शी से खुनता है, मुफ्त में मुक्त द्वाता है, फि' 
लाइता नहीं, हाँ फिर कोटवा नहीं । 





सातवा अध्याय। 
' (१) ऊपर के अध्याप्र में यद जतलाया गया हे कि ब्रह्म 
छाक में संकल्प से भाग उठते हैं । यह नहीं जवछाया गया कि 
यह मेग याहिर के है, या भीतर (मत) फे । इस छिये अब जञत' 
छापा जाता हे कि ज्ञो भाग संकल्प से अह्लोक में उठते ह 
थे कल्पनो मान्न या मानलिक द्वाते हैं, जैसे कि स्वप्न में सोग 
उठते हैं। यद्यपि इतना पंतर दे छि स्वप्न में जे! भाग उठते हैं, 
उनको स्थिरता नहीं देती ओर साथ दी वे संकरप के अधीन 
नहों, वस्त्र कर्मों के अधीत होते है 
... (२), ग्रद्नालाक में भी यद्यपि स्वप्न के अचुलार कारपत्तिक 
भेग उठते हैं, वे! भी बह वाह्य वस्तुओं के अनुघार स्थिर 
और संफह्प फे अंधीन है, कर्म फ्रे अधीन नहों। और पद हो 
सकता है कि यदि स्वप्त के भोग मी चिरस्थायो द्ेज्ाय तो 
दे पी:बाहिर के समझे जायें, किंतु उसकी दशा चक्ि ऐलीए कि 
पक्ष क्षण में हाथो उठता है और दूसरे. क्षण में वही दांथी ऊँट हो 
ज्ञाता हे, आर साथ ही नींद फे कारण उनकी पदचान पूरी परदचान , 


+. शान-कारएड | २६१ 
सबें शक्तिमान होता दे । क्षस्तु, ऐसा, श्चा ने कदा | 
(१६६) यही शिक्षा फिर ब्रह्मा ते अपने पुत्र फेंद्यप की दा 

भौर कश्यप ने मचुजी फे सिखछाया। और मंठुजी ने मारत की 
अजा का सिखाया जे! दम तक चछी आती है। और इसी-शिक्षा' 
को वाबा नगीनालिद ने उद' ज्ञानने घालों की शिक्षा के'लिये 
बेद से भाषा में झिया। अब जे फोई इस शिक्षा की पूर्णभानी . 
भर ब्रह्मंदर्शों से खुनता है, मुफ्त में मुक्त दाता है, 
लीउता नहीं, हाँ फिर लैटंवा नहीं । 





सातवा अध्याय | 

(१) ऊपर के अध्याय में यद ज़तकाया गया है कि ब्रह्म" 
छाक में संकन्प से भेषग उठते हैं। यह नहीं जतकाया गया कि 
यह भैग यादिर के है, या भीतर (मन) के | इस लिये अब जत- 
'छाया जाता हे कि जो भाग संकल्प से अ्रह्मलोक में उठते है, 
थे कस्पनो माज्ष या मानसिक द्वोते हैं, जैसे कि स्वप्न में सेग 
उठते हैं। यद्यपि इतना अंतर दे द स्वप्न में जे! भाग उठते है 
उनको रिधिरता नहीं देती ओर साथ दी वे संक्रप के अधीन 
नहीं, वरत्‌ फर्मो के अधीन हेते हैं। 
. (३), अद्ल्ताक में भी यद्यपि स्वप्न के अनुसार कारपतिक 
भेग उठते हैं, तेः भी बह चाह्य वस्तुओं के अचुखार स्थिर हैं, 
और संरूरप फे अधीन है, काम फे अधीन नहों। और यह हो 
खकता हू कि यदि स्वप्त के भाग मी चिरस्थायी होजाय तो 
वे भी-बाहिर के समझे जाये, दतु उसकी दशाचकि ऐसीए कि 
'घक क्षण में हाथो उठता हैऔर दूधरे.क्षण में वददी हाथी ऊँठ हो ' 
जाता हैं, आर-साथ ही नींद फे कारण उनकी पदचात पूरी पदचान 


ज्ञान-कासह।. ' २६३ ' 
ऐैश्वर्य के छिये'है या भराणियों के भोग के छिये। चुह संकरप जे। 
उसके अपने भाग के लिये है वह ते| पूर्ण स्वतंत्र हैं, ओर जे 
प्राणियाँ के भाग के लिये है वे कमों के अधीन हैं. जेसे बन प्रा 
णियोंके कर्म होते हैं। चेसे मेगग देने के संकवप उठते हैं। इसी कारण 
कर्म-कांड में यह निश्चय है “ जेसा करता है बेला पाता है,” 
और यही 5सके सद्भुदपों का ईश्वरीय नियम है। 

(8) जब करए हो चुकता दै, तो ईइबर के संकरप भी उसी 
तरह नए हो जाते हैं जिस तरह हमारे सद्भुह्प भी घनखुपुप्ति में 

है! जाते हैं, परंतु जिस प्रकार धनछुषप्ति से निकलते समय 
हमारे सहुस्प कर्मों के अधीन उठते हैं और जाप्रत में आते है, 
उसी तरह इईंइचर के सद्डुल्प भी संसार की पुनरुत्पत्ति के लिये 
कर्मो के अधीन उठते हैं और रृष्ति उत्पन्न करके प्रत्येक प्राणी के 
भैण के लिये एक एक संकल्प, जो- उनफ्रे फर्मो के 'अदुसार 
उठता है; कंप्प तक स्थिर रहता है। 

3 (५) चूकिवह सत्यसंकरपदै, इसलिये दिनायंत्रऔर विना, ' 
कम के क्या धरती क्या भाकाश, जो कुछ उनमें है, उसी क्रम 
से जेसा.कि भ्रतियाँ दर्णन करती हैं, आँख को भापक में उसमें 
कार्पंनिक-( ख्याली ) उत्पन्न शेजाते है जेला कि मंत्ष्य के 
ण्याल में स्वप्न का लेक स्वप्न में उत्पन्न होता है।और यह 
खब यद्यपि काल्पनिक या ईग्रवरीय संकव्पमय हैं, तो भी मनुष्य 
का ख्याछ ज्ान-इन्द्ियाँ दशा निकलता ईश्वर की संक्रप-अत्य 
सृष्टि में ठगता हुआ उसी के भधीत आकार पकड़ता उन्हें देख 
ता और भाग पाता है । 

(०) इस प्रकार अत्येक ,बस्तु-मो आश्रत में दिखाई देती है 
दोहरे ज्याकं था संकल्प से उत्पन्न- हुई है; एक तो. 
उसेकी ईइवर के ख्याल वसंकल्प से है, और दूसरी तद उसकी 
आंषियों के ख्याल या संकल्प ले है। इस कारण स्वप्न से उठते 
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ऐश्वर्य के लिये'हैं या शराणियां के भाम के छिये। चृद्ठ सेकरप जे! 
उसके अपने भोग के लिये है वह ते पूर्ण 'स्वतंत्र हैं, ओर जे। 
प्राणियाँ के भाग फे लिये है वे कर्मों के अधीन हैं. जेसे बन प्रा 
णियोंके कर्म होते हैं। वेसे भाग देने फे संकब्प उठते हैं। इसी कारण 
कर्म-कांड में यह निश्चय है “ जेसा करता है घेसा पाता है,” 
और यद्दी उसके सहुदपों का ईश्वरीय नियम है। 
५ (७) जब कलए हो चुकता है, तो ईदवर के संकरप सी उसी 
तरह नए है! जाते हैं जिस तरद्द हमारे सकुल्प भी धनउऊुषुप्ति में 
नए दे जाते हैं, परंतु जिस प्रकार घनसुघृप्ति से निकछते समय 
हमारे संकुर्प कर्मो के अधीन उठते हैं और जाप्रत में आते हैं, 
उसी तरह ईश्वर के सहूूल्प मी संसार की पुनरत्पक्ति के लिये 
, कर्मो के अधीन उठते हैं और सृष्टि उत्पन्न करके प्रत्येक प्राणी के 
भैग के लिये एक एक संकव्प, जो- उनके कर्मों के अछुसार 
बहता है, कंप्प तक स्थिर रहता है। 
.... (व) च्यू'किवद सत्यसंकर्पहै, इसलिये बिनायंध्रऔर विता. 
फर्म के क्या घरती क्या आकाश, जो कुछ उनमें है, उसी क्रम 
से जेसा.कि भ्रंतियाँ चर्णन करती हैं, आँख कौ भ्रपक में उसमें 
काव्पंनिक-( ख्याछी ) उत्पन्न शेजाते हैं जेसा कि मनुष्य के 
ख्याल में स्वप्न का लेक स्वप्न में उत्पन्न दावा है।भौर यह 
खब यद्यपि काट्पनिक या ईप्रवरीय संकल्पमय ६) तो भी मनुष्य 
का ख्याल क्ान-इन्द्रियों द्वारा निकलता ईइवर की संक्रप-अन्य 
खुष्टि में ठगता हुआ उसी के अधीन आकार पकड़ता उन्हें देख: 
ता और भा पाता है । 

(९) इस प्रकार गत्येक ,वस्तु-जो आप्नत में दिखाई देती है 
दोहरे स्याऊंया संकरप से उत्पन्न-हुई है, एक असछीयत तो 

इंदवर के स्याक वसंकवप से है, और दूसरी तद उसको 

आपियों के ज्याले वा संफ्रप से है। इस कारण स्त्रपष्त से उठते." 


''*, ज्ञान-काएड ३६४! 
"विश्वास से: मानवी उत्पत्ति कहलाती है ।'इस ईश्वरीय उत्पत्ति 
को ईश्वर-खूष्टि और मानवी उत्पत्ति को 'नीव-रष्टि कद्दते हैं! 

(१५ फिर इस द्ेत कि जीव-साष्टि यद्यपि ईश्वर-दृष्टि के 
अधीन है, तो भी इस ( ईश्वर ) का सेफएए तो शुद्ध सतोगुण का 
है और उस (क्षीव ) का संकरप तमेगरुण-रत्नोगरण मिश्रित 
खतोगुण फा है, इसलिये शुद्ध नहीं। इस (ईइवर ) के संकर्प 
'में जो शुद्ध और स्पष्ट तर सृष्टि होती है, ज्ञान और न्याय से 
' होती है, उस ( जीव ) के संकल्प में ज्ञो तद उत्पन्न हेतती हैं, कुछ 
तो ज्ञान और न्याय से होती है कुछ अशान भौर अन्याय से। 
'धरन इस (ईइपर | की अधौनता से निकलते हुए घह पक 
नवीन सृष्टि भी उनमें कर छेता है। 

(१४) कर्पता के कि ईइवर के झ्याल था संकरप में; जो 
संक्रप कि शुद, श्वांन और न्याययुक्त है. एक खली उठती है: 
पज्िससे वह अपने कर्मों के अजुसार भेग पावे, और जीबों के 
ज़्याढ भी उसके रुप के अनुसार दूधरी तद उस में उत्पन्न करते ' 
' इसे दूने रुप में स्री देखते है, जिससे पिता तो छड़की और भाई", , 
*हसे बदन और पति उसे ख्री और साई के लड़के इसे बूआ और 
देवर के लड़के चची/इत्यादिं अठम नई सृष्टि उत्पन्न करते हैं। 

, (१५) ईदवर के शुद्ध स्यारृम ते उस स्री की आकृति जैला 
'कि स्वाभाविक रुप रखती है, उत्पन्न हुई है,लड़की पन, बदनपन) 
ज्री.पन, ते कमी उसमें नहीं बनाया गया ते भी जोधों ने 
इसमें यद नवीन कल्पना कर ढी है, यही इस जीव की च्याली 

सृष्टि पक तद है और वे उस तह के अज्ञसार बर्ताव करते हैं । 
: / “(१६ जे सृष्टि इंश्वर के संकव्प की है; चद ते! दुख-ख 
, मंदी देती/बरन्‌ जीव-सृष्टि, डुख-छुख का कारण दोवों है।' 
- द्योंकि कर्पन[ करो कि प्रह्मदतत, और ,यद्षदृत्त- के शुन् दूर , 
कहीं व्यापार के-छिये चल्चे गये, अह्मदतत का पुष ते किसी राज्य * 
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'विश्वास ले: मानवी उत्पत्ति कदछाती है ।'इस ईश्वरीय उत्पत्ति 
फो ईश्वर-सृष्टि और मानवी उत्पत्ति को ज्ञीव-सष्टि कहते है! 

(१३) फिर इस देतु क्वि जीव-सष्टि य्यपि ईश्वर-सृष्टि के 
अधीन है, तो भी इस [ ईवर ) का संकर्प तो शुद्ध सतोगुण फा 
है और उस (क्षीद ) का संक्रप तमेगुण-रजोगुण मिश्रित 
छतोशुण का है, इसलिये शुद्ध नहीं। इस (ईहवर ) के संकश्प 
में जो शुद्ध और स्पष्ट तर सृष्टि होती है; ज्ञान और न्याय से 
होती है, उस ( जीव ) के संकर्प में नो तद उत्पन्न हेशती हैं, कुछ 
(वो शान और न्याय से होती है कुछ अशान भौरः अन्याय से। 
धरन्‌ इस (ईइपघर | की क्षध्रीतता से निकलते हुए पघह पक 
नवीन सृष्टि भी उनमें कर छेता है। 

(१४) कश्पता करे कि ईइवर फे ख्याल वा संकरव में; जो 
संक्रप कि शुद्ध, क्लांन और न्याययुक्त है, पक स्री उठती हैः 
पिससे वह अपने कर्मों के अनुसार भेय पायें, और जीधों के 
जया सी उसके रुप के अनुसार दूसरी तह उस में उत्पन्न करते” 
'उसे दूने रुप में री देखते है, जिससे पिता तो लड़की और भाई - 
' इसे बहन और पति उसे ज्ञी और भाई के लड़के उसे बूआ और 
देवर के लड़के चची/इत्यादिं भछग नई सृष्टि उत्पन्न करते है। 

. (१४) ईदबर के शुद्ध स्याकमे ते उस स्री की आकृति जैसा 
'कि स्वाभाविक रुप रखती है, उत्पन्न हुई है, लड़की पन, वहनपन॥ 
सर. पन, ते कमी उसमें नहीं बनाया गया; ते! भी जौधों ने 
उसमें यह नवीन फश्पना कर ली है, यही इस ज्ञीव की ज्यांली 
शष्टि एक तद्द है और वे उच्च तह के अज्ुसार बर्ताव करते हैं । 
': “(१६ जे सष्टि ईश्वर फे संकरप की है; वद ते हुख-सुख 
, बंदी देती, बरन्‌ जीव-सृष्टि, दुख-छुख का कारण होती है।' 
क्योकि कंपपन[ करे कि प्रह्मस्त्त और ,यह्ददतत- के थुघर दूर 
खी व्यावार किये चढे पे, महदत्त का पुरी किसी शपथ “ 
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सृष्टि में मोह करता हुआ शोक और दर्ष पाता है। 

(२०) 'फछतः समस्त सृष्टि, क्या जाप्मत क्या स्वप्त क्या 
प्रक्ताक, सबही सब काश्पनिक हैं, परल्तु प्रजापति के संकर्प 
की एछ्ठि पहली तद है और क्मधिधानव और न्याय से रची 
हुई है, और उसमे दूधरी तह महुध्य के संकल्प को है! इसलिये 
जाग्रत का संसार ते सत्य ज्ञात दाता हे और स्वप्न का केवल 
स्याल | भर फिर इस कारण कि प्रश्चछोक के भोग फेयेंट 
प्रजापति के खयाल के दें, शुद्ध सतोगुण के बनाये गए है, ओर 
संकल्प से उत्पन्न हुए कब्प तक बने करते है श्रार यद संसार 
कल्प तक नहीं बरत्‌ मिश्चम सप्रय तक स्थिर रहता हे, 
डिये प्रश्चत्लोक्ष के भोग सत ८ ओर यहाँ के मिथ्या व 
अस्त | 

(२१) तो भी क्या अहाठेक, क्या ज्ञाप्रत,क्या स्वप्न सबके. 
सब उचित नहीं | उचित तो यही आत्मा है, और यही खत है, 
धद्द सब ते! स्थाढी कर्पित हैं। यद्यपि इस संसार की अपेक्षा 
प्रह्नन्वाक भी एक दृष्टि से अस्त कहलाता हे और झुमकर्मों का. 
फल रुप है, करितु ये सदकोे सब इसी आत्मा की छाया या 
विभूतियाँ हं.। जिस प्रकार मनुष्य को छाया असत, मिथ्या शात 
हे,इल्ली तरह यह सब आत्मा के आगे छाया की भाँति भलत 
वा मिथ्या हैं। 

(२२) भाषाविदों की पूरी सम के लिये हम यहाँ इसको 
विस्तार से लिखते है! पर्णेक्ति जब तक उसे यह सम्रक् में न 
भाय्रेगा कि यद जे कुछ दिखाई देता है, कविपत है, ओर , अब 
तक यह भासमात्र! भावातीत नहीं है| जञादा, तब तक इसके 
प्रेचंच से दिक्छण और छुटकारा पाता कठिन है। क्योंकि यह 
विचिध् जाद-घर 'है जो अनहुआ दिखाई देता है ओर 
ध्गतृष्णा व शरू से यादी ' गेते खाता है। 


 शन-काण्ड। 'शदह | 


सृष्टि में मोद करवा हुआ शेक्त और दर्षपाता है। 

(९०) 'फरूतः समस्त सृष्टि, क्‍या ज्ञाग्रत क्या स्वप्त क्‍या 
प्रक्षताक, सबही सब फाव्पनिक है, परन्तु प्रजापति फे संकरप 
की रप्ठि पहली तद है ओर क्रमविधान और व्याय से रची 
हुई है, और उसमें दखरी तदद महुष्य के संकल्प को है। इसलिये 
जाअत का संखार ते सत्य ज्ञात दाता है और स्वप्न का फेवल 
ख्याल | और फिर इस कारण कि अश्ललोक के भोग फेल 
प्रजापति के खयाल के ६, शुद्ध सतोगुण के बनाये गए ६, और 
संकल्प से उत्पन्न हुए करप तक वने करते है और यद्द खंखार 
कठ्प तक नहीं बरन्‌ निश्चत सम्रय तक स्थिर रहता हें, 
छिये अप्चलोक के भोंग सत हे ओर यहाँ के मिथ्या व 
अस्त । 

(२१) तो भी क्या ब्रष्छाक, क्या जात्रत,फ््या स्वप्न सबके, 
सब उचित नहीं । उचित तो यही आत्मा है, और यही खत है, 
घह खब ते ध्याली करिपत हूँ। यद्यपि इस संसार की अपेक्षा 
प्रहलेक भी एक इंष्टि से अस्त कहछाता हे और शुभकर्मों का., 
फल रूप है, किंतु ये सबके सब इसी आत्मा की छाया या 
विभृतियाँ दं.। जिंस प्रकार मनुष्य को छाया असत, मिथ्या शात 
है,उसी तरह यद सब आत्मा के आगे छाया की भाँति अस्त 
वा मिथ्या हैं। 

(२२) भाषाविदों की पूरी सम्क के लिये हम यहाँ इसको 
विस्तार से लिखते ६ । पर्योक्ति जच तक उसे यह सम्रक् में न ' 
भाय्रेग़ा कि यद जे कुछ दिखाई बेता है, कविपव है, ओर , जब 
तक यह भसासमान! सावातीत नहीं दे! जादा। ठव तक इसक ' 
प्रंघंन से निकलण ओर छुटकारा पाना कठिद है । क्योंकि यद्द 
विचिध ज्ञादघर 'है जे! अनहुआ दिखाई देता है और 
हमत्प्णा वे बद्ध में यौदी ' गोते खाता है। 
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न्यूनाधिक; म्रस् अप्रसन्न, अशुकूल व नरम देकर बमा हुई हैं। 
इसलिये पक वस्तु दूसरी वच्ठ से एृथक्र भरकर देती है| धास्तव 
मैं यदी पद्च तन्मात्रा हैं। ५ 

(१६) जब ये तन्मात्रा संवार की असलछौयत ज्ञात हुई) तो 
भव विषेचक के लिये आवश्यक हे कि इस तत्मान्रा की अह 
(निकाल) का पता छगावे क्ति वे क्या हैं। वुद्धिमात मज॒ष्य थोड़े 

से ज्ञान सकता है कि रंग-रूप का खोत वा निकास वास्तव 
में नेब है, क्योंकि बिना आँख के रंग-हुप के प्रमाण कुछ भी 
नहीं मिलते, यरन्‌ यदि कल्पना करे कि संसार म्रें नेश्न न होते, 
वो कोई भी तत्ववेत्ता रंध-रुप का प्रमाण न वे सकता | अवमो 
बिना आँख के फोर रंग रूप का प्रमाण चंतछावे, तो नहीं मिले- 
गा। इससे शात हुआ कि रंग-रुप का स्लोत वास्तव में नैन्न हैं, 
और यद्द सब रुप क्या छाल क्या चोछा क्या पीछा आँख की 
छाया और आँख की विभूतियां है; मैले धूप सूर्य की और प्रकाश." 
* + की विसूतियों हैं। 

(२७) जिस प्रकार धूप सर्य की विभूति और छाया वा 
किरण है; उसी तरद्द संसार का रंग्नुप नेत्र की विभूति और 
छाया वा किरण है । बरत्‌ जिस तरइ सूर्य धूप का ज्ोत है 
और उससे घप उत्पन्न दोती है। उसी तरद्द संसार का रह-पप 
नीढा-पीछा जो कुछ है, सघका स्रोत आँख है। और ये सब 
आँखों से उसी तरदद उत्पप्त होते है. जिस तरह घ॒प सूय से 

उसन्न होती है। .- 

(३८) फिर इसलिये कि छुगंध-दुर्गध लंखार की दूसरी 
सत्ता भी नाक की विभूतियां है । इसकिये नासिका ही इनकाः 
क्लोत है। क्योंकि नाक न है। ते! क्या खुशबू ( खुगत्थ ) क्या »'' 
, बदबू ( डुगेश्य )'क्या इनेयात क्या सदांद कुछ भी' विधमाने, 

न ही; बरत्‌ ये लव नाक की फिरणें नाक रुप हैं जैसे सर्य , 
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न्यूनाघिक, प्रसक्त अप्रस्त; अतुफल थ गरम देकर जमा हुई हैं। 
इसलिये पक वस्तु दूसरी वस्तु से एथक्र भ्कट दोती है। पास्तव 
में यदी पद्च तन्मात्रा है। ५ 

(१६) छब ये सन्माबा संतार की असलीयत ज्ञात हुए, तो 
अव विषैजक के लिये आवध्यक हे कि इन तस्मात्रा की अह 
(निकास) का पता छगावे कि वे क्या हैं। बुद्धिमान मलुष्य थोड़े 
प्रौर से जाव सकता है कि रंग-रुप का सोत था निकाल वास्तव 
में तेत हैं, क्योंकि विना आँख के रंग-रूप के प्रमाण कुछ भी 
नहीं मिलते, यरत्‌ यदि कहपना करें कि संसार में मेन् न होते, 
तो कोई भी तत्ववेद्ा रंग्ररूप का प्रभाण न दें सफता | अंवर्मो 
बिना भाँख के फोर रंग रूप का प्रमाण चतछावे, तो नहीं मिल्े- 
गर। इससे धात हुआ कि रंग-रुप का स्ोत वास्तव में तैनन हैं, 
और यद सब हुप पया छाल फया नीला फप्रा पीछा भाँख फी 
दाया और आँख की विभूतियां है, जैसे धूपसूर्य की और प्रकाश 
” : की बिमृतियों हैं। 

(१७) बिस प्रकार धूप सर्य की बिभूति और छाथा था 
किरण है वर्सी तरद संसार का रंग-एप नेत्र की विभूति और 
छाया वा किरण है | वरन्‌ जिल तरह सूर्य घूप का ज्ोत है 
और उससे घप उत्पन्न दवावी है। दली तरद संलार का रह-दप 
नीडा-पीछा जा छुछ है, सपका स्रोत आंख है। और ये सब 
आँखों से उसी तरद्द उत्पप्त होते हैं. जिस तरद घृप सूय से 
उत्पन्न होती है । । 

(४४) फिर इसलिये कि छुगंघ-दुर्भध संखार की दूसरी 
सत्ता भी नाफ की विभूतियां हैं । इसलिये नालिका दी इनकाः 
स्लोत है।.कर्योकि नाक न दा ते! क्‍या खुशबू ( छुगन्‍्ध ) क्या 
व्यू ( हुंगेग्ध )' क्या इनेयात क्या सड़ांद कुछ सी' विधमाने 
नहीं; बरत ये सब नाक की किरणें नाक रुप हैं जैसे सर्य 
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(३२) जब-ज्षात हुआ कि संसार की सत्यता मिश्रित पञ्च 
तन्मात्रा ( रह, शब्द, रस, गन्ध और स्पर्श ) से धनी है और 
ये पश्च तुस्मान्ना आँख कान जिद्ठा नाक और त्वक्‌ की विसृ- 
तियों चद्दी रुप हैं ओर यद्दी उनकी सत्यता है, तो सिद्ध हुआ 
कि बाहिर में वास्तव में कुछ भी ,विद्यमान नहीं, परत्‌ पंच 
विि इंद्वियों ही म्जुष्य की विधमान है, और भजुष्य के अतिरिक्त, 
संसार कुछ भी सत्यता नहीं रखता, रन महुष्य दी संसार का. 
'सोत है और भहठुष्य दी संसार का रुप होकर फेडा है जेला कि, 
' सर्य घुप दोकर फेला है । 
(३) अब हम इन में भी विचार करते हैं कि ये पंच इन्द्रियाँ 
| जे खंखारं की स्तोत हैं चास्तव में विद्यमान हैं. था कि यह भी 


कोई दूधरा स्लोत अपना रखती हैं, ते धोड़े गेर से परिश्ञात.. 


हो सकता है कि यद् भी बास्तव में विधमाभ नहीं हैं| इनका 
स्रोत भी मनहै। 


', दि४) क्योंकि जब मन दाता है, तब यद पंचविध शानेस्धिय - 


भी होते हैं, ज्ञय मन नहीं दोता, तो ये भी नहीं होते,। देखो जब 


नींद द्वोती है, दा ये सब झा्नेन्द्रिय मनमे उसी तरह छय है। 
जाते हैं जिस तरद सर्य की क्रिण-सर्यास्त के समय सर्य में छय 
हैो। जाती है। जब संसार के पश्चविध तत्मात्रा क्‍या रंग क्या 
शब्द क्या रस दया गंघ क्या स्पर्श नोंद के समय [इंद्रियों में 
' छय हो जाते हैं और क्षानेच्द्रिय मनमे, तो 'झात हुआ कि खब 
संखार का स्ोत घास्तव में अन है. और सती फैडकर इन्द्िय 
'और दिषय रूप देकर संसार दे ज्ञावा है, सिघाय मनके कुछ 
.भीविद्यमान नहीं। .., ह - 


'/ (प्रे५) जबकि सारा संखार मनदी का फैछाव है ओर मनही" 


को फ्ेराचरड घोस्तव में ख्याल वा संकव्प है, तो सिद्ध इजा कि: 


संसार स्याड़ी पा सेंकत्पनन्‍्प है, लिवाय'स्वप्त और कस्पवई के 


ह शान काण्ड | २७१ 


.._ (३१) जब-ज्ञाव हुआ कि संसार की 'सत्यता मिश्रित पश्च 
सम्मात्रा ( रह, शब्द, रस, गन्ध और स्पर्श ) से बनी है ओर 
थे पश्च तन्मान्ना आँख कान जिहा नाक ओर त्वकू की विभ- 
, तियाँ घही रुप हैं ओर यही उनकी सत्यता है, तो सिद्ध हुआ 
कि बादिर में वास्तव में कुछ भी ,विद्यमान नहीं, बरत्‌ पंच 
विधि इंद्रियाँ दी महुष्य की विधमान है, और महुष्य फे अतिरिक्त, 
संखार कुछ भी सत्यता नहीं रखता, बरन म॒तुष्य ही संसार का. 
ज्लोत है और मल॒ष्य दी संसार का रुप होकर फेडा है जैला कि, 
खर्य धुप दोकर फेला है। 

“ (६३) अथ दम इन में भी विचार फरते है कि ये पंच इन्द्रियाँ 
; जे स॑छारे-की स्रोत है चास्तव में विद्यमान हैं. था कि यद्द भी 
कोई दूसरा ज्लोत अपना रखती हैं, ते थोड़े गेर से परिक्षाठ., 
हो सकता है कि यह भी वास्तव में विध्यमास नहों हैं | इनका 
स्तौत मी मन है। 
' , ३४) क्योंकि जञव मन होता है, तथ यह प॑चविध श्ञानेन्द्रिय 
भी होते हैं, ज्य मन नहीं होता, तो ये भी नहीं होते) देखो जब* 
मींद द्वौती है, ता ये सब झानेन्द्रिय मनमें उसी तरह छय है। 
जाते हैं जिस तरद सर्य, की फ्िरण.सर्यास्त के सम्रय सर्य में छय 
हो। जाती हैं। जब संसार के पत्चषिध तत्मात्रा क्या रंग क्या 
शब्द क्या रस क्या गंघ क्या स्पर्श नोंद के सम्रय [ईंद्वियों में 
' छय दे जाते दैऔर शानेन्द्रिय मनमें, तो 'शात हुआ कि सब 
, स॑धार का स्लोत वास्तव में भन है और सनदो फेलकर इन्द्रिय 
और दिषय रूप देकर संसार दे ज्ञाता है, सिधाय मनके कुछ 
सीविद्यमान नर्ीं। . ., *' *ा 

./ (३५) जबकि खारा संसार मनदी का फैछाव है ओर मनही” 
की फ़ेलाचट पोस्तद में ख्याल वा संकव्प है) तो सिद्ध इआं कि 
संखार श्याड़ी वा सेंफल्पतन्य है, सिवाय ' स्वप्न और कर्पना दे 


' ब्लाननकोएंड)' २७३ 
झात्मा अपनी निजी महिमा मं अवस्थित होता है, तो मनभी 
उसी तरह आंत्मा में लय दे! जादा है जिस तरदद कि छू में 
उसकी किरण छय है जाती हैं। हे 

'” (३६) और जब आत्मा जाग्रत व स्वप्न में दाता है, ते। यह 
मन उसी तरद् उस में से निफल आता है जैसा कि सं्य॑ की 
किरण भी सूर्य से निकल आती हैं। इससे ज्ञात हुआ कि कया 
सुंसार, क्या इन्द्रियाँ, कया मत, सबका स्लोत द्र स्नोत, जिस 
छा,दूसरा कोई स्ोत नहीं, आत्मा है, और यद सूप आत्मा की 
विमूतियाँ आत्म-छुप हैं। आत्मा दी प्रत्येक विभूति में आया 
देखता भौर दिखाई देता है, आत्मा के अतिरिक्त कुछ भी विद 
मान नहीं | और यही नित्य [ स्वयंभू ] और यही प्रह्म है। और 
इस द्वेठु कि सब मुराद इसी की विभूतियाँ हैं, यद्दी आपका, 
यही स्वतंत्र वा बेपरवाह है! | 
- « (४०) अब समझो कि मत पक्ष खयाल हैं, क्योंकि जब मन 
में तरंग और परिवर्तन होता है तो उछो को खयाल वे।छते हैं | 
'और जब यदद खयाल स्थिर होता है, ते उसी को मने वेलते हैं, 
बास्त्॒व में यद केवछ खयाल है। ओर॑ यद्द स्पष्ट है कि क्षयाकक 
भी कुछ- सत्ता नही रखता बरन्‌ अनहुआ द्ोता है। इसी 
ऋरण जो वस्तुएं अनहुई दिखाई दिया करती हैं उसे "योही 
खयाल है” ऐसा निदुचय जिया करते हैं। 

“' (४१) देखो, जय रस्सी में सर्प और खीप में रज्ञत की श्रांति 
दवेवीहै; तो चास्तव में रस्छी या खीए विमान होती है, परंतु 
'खँयाछ सर्प या र॑जत पर पढ़ता है। असछी ररपी और ख्रीए 
का संयाछ नंद्दी करता, बरन्‌ सर्प और रजत का जयाल पकढ़ता ' 
और रह और सीप से एक हुआ सर्प और रजत को दिखाता'' 
-है, रण्छु और सोप को ढाँप छेठो है, इसी फारण चे महुष्य 
| तिंएचेय करता दे कि-यद संप है, यद रजत है। ' । 


' बानकोरंडी' ' र७४ 
आत्मा अपनी निन्ञी महिमा मे अवस्थित होता है, तो मनंसी 
उसी तरद्द आंत्मा में छय हा| जाता है जिस तरद्द कि छा्य॑ में 
' इसकी किरण लय है। जाती हैं। 

(३६) और जब आत्मा जाग्रत व स्वप्न में होता है, ते। यह 
मन उसी तरह उस में से निकछ आता है जैसा कि संग की 
किरण सी सूर्य से निकल आती हैं। इससे शात हुआ कि कंया 
संसार, क्या इन्द्रियाँ, क्या मन, सबका सोत दर ज्लोत, जिस ' 
छा.दूसरा कोई ज्नोत नहीं; आत्मा है, और यद खबर आत्मा की 
विमूतियाँ आत्म-झुप हैं | आत्मा ही प्रत्येक्ष विधूति मैं आया 
देखता भौर दिखाई देता है, आत्मा के भतिरिच्त कुछ भी विद 
,/मान नहीं । और यही नित्य [. ] और यही म्रह्म है। और 
इस द्वेतु कि खब मुराद इसी की विभूवियाँ हैं, यही आपका, 
यही स्वतंत्र वा वेपरचाह है। 

(४०) अब समझो कि मन एक खयाल हैं, क्योंकि जब मन 
में तरंग और परिषतंन होता है तो उछो को खयाल बेहते है , 
और जब यह खयाल स्थिर द्वता है, तो उसी को मन बेते हैं, ' 
वास्तव में यद केवल खयार है। ओर यह स्पष्ट दै कि खयाक 
भी कुछ सत्ता नही रखता बरन्‌ अनहुआ होता है। इसी 
करण जो वस्तुएं अनहुई दिखाई दिया करती हैं उसे “योदी 
' खाल है” ऐसा निएचय जिया करते हैं। 

' (४१) देखो, जव रस्सी में सपे और सोप में रज्षत की भ्रांति 
हा।ती है; तो घास्तव मे रस्सी या खीप विद्यमान द्ोंती है, परंतु 
खयाल सर्प या रज्नत पर पढ़ता है । अघछी रस्सी और सीए 
का खंयाछ नहीं करता, घरन्‌ सर्प और रज्तत का खयाल पकड़ता | * 
और रज्छु और खीप से एक हुआ सर्प और रजत को दिखाता 

रन्छु भौर' सौंप को ढाँप 'लेतो है, इसी कारण से मह्ुष्य 
निंध्लय करता है कियद सर्प है, यद रजत दै। 


ज्ञानं-काएड ] श्हण 


शहृता है, बदलता नहीं, खयाल बदछवा है। ,. 
(४४) इस द्वेतु कि खुयारू धास्तव में अस्तित्वदीन वा पोषक 
देखने मात्र, घस्तू है, इसलिये भ्रात्मा का शुण नहीं और न 
'उ् आरोपित था शामिल है। इसलिये आत्मा का शुण 
ख़थाल नहों और न य्याछ इसमें आरोपित हे । परन जिस 
प्रकार उपयक्त उदाहरण में सप का ज़्यारू असतमात्र है, उसी 
_वरह यद खयांढ या मव भी अखतमान्र है, इसे संस्कृत में 
'कक्पित और म्रिथ्या बोलते है। भर जिस तरह सर्प की प्रांत 
“का रज्छु अधिष्ठान वा आश्रय है, उसी तरद इस ज्याल फा मी 
अधिष्ठान आत्मा है, तो भी ज्ञित तरह सर्प की श्वान्ति का 
अधिए्ठान वा'आधार ( रज्ज़ु ) उसे रुपश नहीं पावा, उसी तरह 
आत्मा भी खयाछ से स्पर्श नहीं पाता बरन्‌ ज्यों का त्यों 
निर्मल (निर्लिप्त | रहता है। 

(88) अब यो समझो कि संसार के संकरप में इस खुयाक 
की द्विगुण तरंग है। पहली तरंग ते। उसकी तत्व या भूतों और 
' भुष्यों फी उत्पत्ति है! कितु जब मनुष्य का विक्राश हुआ; ते। 
“वही खथाठ उसके हृदय कप्रत् में संबंधित हुआ, दूसरी तरंग 
/खंखार क्षे रुपमे मारता है मेसा कि स्वप्त में सल्ी भांति दिखाई 

देता है। परंदु अब यद खुयाद इंद्ियाँ के मार्गसे फैडदा अपनी 
' बदली तरंग फे संलार में उसी रुपमें तरंगायित होता है, ते। 
' खंखार के दुगने संऊटय से बनाता है भर मनुष्य की टड्टि का 
कारण हे।वा है। इस प्रकार ईश्वर-झत ओर ओऔष-छत खद्ि से 
! छ्विगुण बना हुआ संखार सत दिखाई देता है, चास्तवर्म खाली 
'है कुछ सत्ता! नहीं रखता, पधरव फ्रेबल दिखाबे का है 
, अस्तित्व कुछ भी नहीं । 
- ५ 7९४७) इसी खूबार को(पदली तरंग की द॒ष्टि से माया चोलते 
, दै और इसी खयाछ को दूबरी दंग को दृष्टि से मन पोडदे 


जान-कारड ! श्छ५ 


शह॒ता है, बदछता नहीं, खुंयाछ बदलता है। 

(४४) इस हेतु कि खयाक धास्तव में भस्तित्वद्ीन वा पेवक 
देखने मात्र, चस्तू हे, इसलिये भ्ात्मा का शुण नहीं और न 
उसमे आरोपित था शामिल है। इसलिये आत्मा का शुण 
खथाल नहीं भौर न प्याक् उसमें आरोपित हे। बरन जिस 
प्रकार उपर्यक्त उदादरण में सप का क़्याल भसतमात्र है, 
तरह यद खयांठ या मत भी अलवमात्र है, इसे संस्कृत में 

और मिथ्या बोलते है। और जिस तरह सर्प की प्रांति ' 
का रज्जु भधिष्ठान वा आश्रय है, उसी तरह इस ज्याल फा मी 
अधिष्ठान भाक्ता है, तो सी ज्ञिल तरह सप की शान्ति का 
अधिष्ठान वा'आधार ( रज्ज़ु ) उसे स्पशे नहीं पावा, उसी तरह 
आत्मा भी फ्याछ से स्पश नहीं पाता बरन्‌ ज्यों का त्यों 
निर्मल (निर्लिप्त | रददता है। 

(8६) अब यो समझो कि संसार के संकरप में इस जयाल 
की छ्विगुण तरंग है। पहली तरंग ते। उसकी तत्व या भूतों और 
भलुष्यों की उत्पत्ति है। कितु जब मनुष्य का चिक्राश हुआ, ते 
यहीं खथाल उसके हृदय काल में संबंधित हुक, दूसरी तरंग 
खसिसार के रुपने मारता है जेला कि स्वप्न में भली मो ति दिखाई 
देवा है। परंधु जब यद खयाल इंद्वियाँ के मार्गले फेछवा अपनी 

पदली तरंग फे संश्ार में उसी रुपमे तरंगायित होता है, 
' खंखार को दुपने संद्रय से नाता है ओर मनुष्य की दृष्टि 
कारण हेता है। इस प्रक्मार ईश्वर-कुत ओर जोष-छत खप्ति से 
: हिशुंण बता हुआ संलार सत दिखाई देता है, चास्तवमें खयादी 
कुछ सत्ता' नदीं रखता, बरद क्रेवल दिखा 
: अत्तित्प कुछ भी नहीं 
५ 7९४७| इसी खाद को पदली तरंग की दृष्टि से माया बोछूदे 
हैं और इसी खयाछ को दूधरी चरंग को इृष्टि से मद थोलदे 
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भक्केछे खयाल का दावा है; अतः विसद्नल्ित वे तरतीय ) 
भौर भ्षनियमित होता है, क्योंकि मशुष्य का खयाल प्रत्येक 
क्षण धद्‌छता रहता है और इसके अतिरिक्त मजुष्य का खयारू 
फ्र्मो के बन्धन में दाता है, जैसा उसके फर्म स्व्प्त के भाग में 
शैते है, बेसा खयाल संकरंप और निश्चय में उठता है। 
' (४१) ज्ञव यह जागता है ते! उसका खयाल आँखों से बाहर 
निकछता है और ईइवर की खयाछो रचित हुनियाँ में फ्ेलता 
है। जिस त्तरद का वह ( संसार ) है।ता है. उसी तरद्द पर पद 
छयाल करता उसे द्विगुण पन्ाता है'। और यद्द हम लिख भाए 
कि ईइवर का खयाल कल्प तक देता है, इसलिये ईइपर- 
पटिपत बस्तुएँ चिरस्थायिनी दासी है। और इस हेतु कि उसका 
छयार न्याय के अधीन है, विद्या और क्रम से उसे रचता है । 
प्रतुष्य का खयारू जाभत में उसी के भनुलार होता उसे खत 
वैखता है, क्योंकि एक तो यद्द माया की पहली तह के कारण 
त्प्न की अपेक्षा अधिक ऋम और विद्या के साथ द्वोता है, 
दूसरे ज्वयद सो जाता है, तो उसके अपने क्षुयाक्र की तद उतर 
जाती है। कितु पहले ( ईश्वर के ) खयाढ के रूप बने रहते हैं। 
(५२) जब यह नींद से निकछता है, ते। फिर खयारू/उ्दीं 
आकृतियों पर पड़ता, उन्दीं की आद्धति पर उठता, बसे डबछ 
बना छेता है. और वही देखता हुआ उसे सत्‌ मानता है। फिठ 
जिस तरह पर नींद में मन के द्‌र होने से एक तह उसकी दूर 
दी जाती है, उसी तरह कल्प में या निश्चिचत समय पर जा 
नियत हैं, पहली तहेँ भी दूर दो जाती हैं।इसकिये क्‍या मन/ 
क्या माया, खुपाल ही उसका स्रोत है, और खयाछ पास्वष में 
भात्मा की विभूति ( म्द्दिमा )-या छाया है। इसलिये आत्मा 
लंमस्त, प्रा़व्य है और मनारथ का लोत है। फितु माया की 
भ्रषस्था में ते। सत्य संकल्प सत्य फाम द्वोता है, क्योकि यहाँ, 


रे 
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भक्ेडे जयारु का होता है, अतः दिंख॒ह॒ल्ित ( थे तरतीब ) 


और क्षनियम्रित दता है, फ़्योंकि मनुष्य का खयाल प्रत्येक 


क्षण घदुलता रहता हे और इसके अतिरिक्त मनुष्य का खयाल 
फर्मो के बन्धन में होता है, जैसा उसके फर्म स्वप्न के भैण में 
शैते हैं, बैछा खयाल संकल्प और निश्चय मैं डठठा है। 

,. (४१) जब यह जागता है ते उसका खयाछू आँखो से बाहर 
निकछठा है और ईइवर की खयाछो रचित ठुनियाँ में फैलता 
है। जिस तरह का वह ( संसार ) है।ता है. उसी तरह पर चंद 
खयाल करता उसे द्विगुण बनाता है। और यदद हमछिस भाए 
है कि ईश्वर का खयाल करप तक होता है, इसलिये ईश्वर 
कटिपित बस्तुएँ चिरस्थायिनी दवोती है। और इस हेतु कि उसका 
खयाल न्याय के अधीन है, विद्या और ऋम से उसे रचता है । 


मनुष्य का खग्ाछ जाप्रत में उसी के भनुलार द्वोता उसे खत , 


देखता है, क्योंकि एक ते' यह माया की पहली तद्द के कारण 
स्वप्न की अपेक्षा अधिक क्रम और विद्या के साथ दाता है, 


दूसरे जबयद सो जाता है, ते इसके अपने खुपाद् की तह उतर ' 


नाती है, कितु पहले ( ईश्वर के ) खुयाछ के रूप बने रदते हैं। ' 


(५९) अब यह नौंद से निक्रता है, ते। फिर खयाल/ऊन्दीं 
आहृतियों पर पढ़ता, उन्दीं की आज्ञति पर उठता, उसे डबछ 
यन्ना लेता है और वही देखता हुआ उसे सत्‌ मानता है। फितु 
जिस तरह पर नींद में मन के दूर होने से एक तह उसकी दुर 
दो जाती है, उसी तरद कल्प में या निशिचत समय एरु जा 
नियत है, पहली तहेँ भी दूर हो जाती हैं| इसहिये क्या मन, 
कया माया, खुबाकू दी उसका स्लोत है, और खयाल पास्तध में 
आत्मा की विभूति ( महिमा )-या धाया है। इसलिये आत्मा: 


अमस्त,प्राप्तव्य है और मनोरथ का ज्लोत है। फितु माया की 


अवस्था में ते। सत्य संकल्प सत्य फाम द्वोता है, क्योकि यहाँ. 


बच 
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पदचान से मुफ्त मिल जाते हैं, ते! महुप्य को चाहिये कि 
ज्ञात्मा का ही जाने और उसी में प्यार करे, और उसी फी 
जियासा करे | भोग ते! उसे छाया की तरद प्राप्त हो ज्ञात हैं। 
इसी कारण पिछले घाह्मण आत्मा फो' ज्ञान कर संसार के भोगों 
से उपराभ दोते सन्‍्यास लेते थे। 

(४६) क्या यह सच नहीं जे! दीपक प्राप्त करता है, 
में समस्त प्रकाश को प्राप्त करता है , या सूर्य को पाता है 
-तै सारे दिनों और वर्षों का स्वामी दो जाता है, क्योंकि क्‍या 
प्रकाश, क्‍या दिन, क्या वर्ष, क्या भास, सबका स्रोत सूर्य है। 
किंतु बद जे! एक संक्षिप्त किरण के चाहता है और पाता है, 
दूसरी क्िएणों का स्वामी नहीं हो ज्ञाता, ओर चह भी उस की 
साथ कालिक सम्पत्ति नहीं है| ज्ञाती । 

(४७) इसी तरद्द मसुम्य भी कर्म करके घिना आत्मा, 
की पहचाल फे किसी एक सांसारिक मुराद या परलोक फो 
धाप्त फरता है, ते! दूसरे मनोरथों या मुरादों का स्वामी नहीं 
हो ज्ञाता, और यह भी उसकी सार्वकालिफ संपत्ति में नहीं भा 
'ज्ञाता, क्‍योंकि बनावट अन्तनः दूर हो! जाता है। कितु चद जो 
इस आत्मा को पा जाता है, जे समस्त मनोरथों का स्रोत है 
सघ्प्ठुव्न खारे मतोथों वा मुरादों का उत्तराधिकारी और स्वामी 
होता दे। चह स्वयं जेसे अविनाशी जीवित होता है देसे डस 
की सफछता' भी अधिनाशिनी दवोती है। 

(४८) पे प्यारे! थे बातहमारी कपोकू-कब्पना नहों, वरद्‌ 
; करो, अपने आव्मः को पदचानों और उसी 
“मैंसौर करे और उसी को पाओ कि यही सब पदारथों का कोष 
है।। यदि हमारे पर आपको भरोसा (विश्वास) नहीं, ते! दम इस 
» का अमाण वेदों से देते है। कान घर कर छुनो कि पिछले वाह्म॑ण - 
_किपत,प्रफार इसको ज्ञानते हुए संन्‍्याल लेते थे और किस तरह 
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पहचान से मुफूत मिछ बाते हैं, ते! महुष्य को चादिये कि 
आत्मा को ही जाने और उसी में प्यार करे, और उसी की 
जिशासा फरे | भोग ते। उसे छाया की तरद प्राप्त हो जाते हैं। 
इसी कारण पिछुते घाह्मण आत्मा के ज्ञान कर संसार के भोगों 
से उपराम द्ोते सन्‍्यास लेते थे। 

(४६) क्‍या यह सच नहीं जे! दीपक प्राप्त करता है, वास्तव 
में समस्त प्रकाश के प्राप्त करता है , या सूर्य को पाता है. 
ते खाए दिनो और घरों का स्वामी हो जाता है, क्योकि कया 
प्रकाश, क्या दिल, फ्या वर्ष, क्या मास, सबका स्नोत सूये है। 
किंतु बद जे! एक संक्षिप्त किरण के चाहता है और पाता है, 
दूसरी किरणों का स्थामी नहीं हो जाता, ओर चह भी उस की 
खाद कालिक सम्पत्ति नहीं है जाती ! 

(५७) इसी तरह भर्ुष्य भी फर्म करफे घिना आत्माँ. 
की पहचान के क्रिसी एक सांसारिक मुराद या परलोक फो 
धाप्त फरता है, ते! दूसरे मनोरथों या मुरादों का स्वामी नहीं 
हो ज्ञाता; और यह भी उसकी सा्वेकालिक संपत्ति में नहीं भा 
ज्ञाता, क्योकि बतावरी अन्तनः दूर हे! जाता है। किंतु चद जो 
इस आत्मा को पा ज्ाता है, जे! समस्त मनोरथों का स्रोत है 
घचछुच खारे मतोर्थों था मुरादों का उचतराधिकारी और स्वामी 
होता है। चह स्वयं जेसे अविनाशी ज्ञीवित दवाता है चेसे उस 
की सफलता भी अविनाशिनी होती है। 

(४४) पे प्यारे! ये बातहमारी कपोछू-कल्पना नहों, वरन्‌ 

है। अरोसा करो, अपने भात्मा को पदचानों और उसी 
सौर करे! और उसी को पाओ कि यदी सब पदारथों का कोष 
है।। यदि हमारे पर आपको भरोसा (विश्वास) नहीं, ते! हम इस . 
, का भ्रमाण बैदों से देते है। काम धर कर छुनो कि पिछले माह्युण - 
किप, प्रकार इसको ज्ञानते हुए संन्‍्याल लेते थे और किस तरह 
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पूर्ण है ज्ञाय और तुझे मिल जावे, तो ' भी अमर ज्ञीवन नहीं 
मिल्ञेगा, ' उसी तरद जीवन निर्वाह .फरोगी ऊैसे- कि धनवान 
छैग करते हैं। घनले अमर जीवन की आशे मत करे।। 

(६१ । तब मेचेयी वेली-जब कि घन से मुझे अमर 
जीवन की आशा नहीं है, ते। में घन का भाग लेकर 'क्या कर 
गो सब कात्यानी के छोड़ दे। | मुक्षे ते! अपनी उस संपत्तिका 
धाग दो जिसे पाते हुए मैं अमर जीवन पाऊे और जिसे आप 
प्राकर यद्द संपत्ति याही छेष्टे जाते है और तुच्छ ज्ञाततते हे।। 
/- (६३ ) तब याज्षवरक््य वेछा --ऐ प्यारी! तूने अच्छा कद्दा 
और अच्छा मांगा। तू पदले भो मुझे इसो कारण आनन्द और 
चारी लगती थी। अब भेरे निकट आओआ। में तुझे अमर जीवन 
की शिक्षा देता हूँ । मछी भांति भन छगाकर इस सम्पत्ति को 
लो जिसको पा फर में यह संसार की सम्पत्ति तुच्छ विष्ठा की 
वरद्द छोएता हूँ। जो कुछ में सिखाऊं उसमें निदिध्यासन करना। 
'. (६४) फिर क्रपि ने उसे यों सिखाया--पऐ प्यारी! पति के 
छिये, पति प्यारा नहों होता, अपने लिये पति भी प्यारा दोता 
है। पे प्यारी! झ्री के लिये स्त्री प्यारी नहीं होती, अपने लिंग 
स्‍त्री भी प्यारी होती है। 

(६५) पे प्यारी! सनन्‍्तान भी सन्वान के लिये प्यारी नहीं 
होती, अपने लिये सस्तान भी प्यारी होती है | ऐ प्यारी! घन 
भी घन के लिये प्यारा नहीं होता, अपने लिये 'थन भी प्यारा 
होता दै। 

', (प६। अरी मेनेयी ! मरह्म-धर्म भी परह्म-धर्म के छिये प्यारा 
नहीं होता, बंरन अपने लिये ब्रह्म-धर्म भी प्यारा छगवा है | ऐ, 
प्यारी, क्षत्री-धर्म भी क्षत्री धर्म के लिये प्यारा नहीं द्ोता,- 
चरन्‌ अपने लिये ,क्षत्री-धर्म भी प्यारा द्ोता दे । ४ 

. + (३७) भरी मेत्रेयी | ठोक भी छोकों के लिये प्यारा नहीं 
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पूर्ण है जाय और तुझे मिक्त जावे, तो ' भी अमर जीवन नहीं 
मिल्षेगा, ' उसी तरद जीव निर्वाह .करोगो जैसे कि धनवान 
लग करते हैं। घनसे अमर जीवन की आशा मत करे।। 

( ६१ । तब मेचेयी वेली-जवब कि घन से मुझे अमर 
शीचन की आशा नहीं है, ते। में घन का भाग लेकर क्या करू - 
गा सब कांत्यानी के छोड़ दे।। मुझे ते! अपनी उस संपत्तिका 
भाग दे जिसे पाते हुए में अमर जीवन पाऊं और ज्ञिसे आप 

*पाकर यद संपत्ति याही छेष्टे जाते दे और तुच्छु जानते है।। 
५. (६३ ) तब याक्षवरवय वे।छ्वा --ऐ प्यारी! तूने अच्छा कहा 
और अच्छा मांगा। तू पदल्ले भी मुझे इसी कारण आनरूद और 
व्यारी छयती थी। अब भेरे निकट आआ। में ठुझे अमर जीवन 
की शिक्षा देता हूँ । मछी भांति भत्त छमाकर इस सम्पत्ति फो 
लो जिसको पा फर मैं यह संसार की सम्पत्ति तुच्छ बिष्टा क्री 
तरद छोए़ता हूँ। जो कुछ में सिखाऊं उसमें निदिध्यासन करना । 

' (६४) फ़िर क्रापि ने उसे यो सिल्लाया--ऐ प्यारी! पति के 
ढिये, पति प्यारा नहीं द्ोता, अपने लिये पति मी प्यारा दोता 
है। पे प्यारी! ख््री के छिये स्त्री पंपारी नहीं होती, अपने लिये 
'सन्री भी प्यारी होती है। 

(६४) ऐ प्यारी! सन्तान भी सन्तान के लिये प्यारी नहीं 
दोती, अपने लिये सम्तान भी प्यारी होती है | ऐ प्यारी! घन 
भी घन के लिये प्यारा नहीं दोता, अपने लिये 'धन्र भी प्यारा' 
द्ोता है। 

, // (६६) अरी मेनेयी ! प्रह्म-धर्म भी बध्य-धर्म के लिये प्यारा - 
' नहीं होता, बंरन अपने टिये ब्रद्मधर्म भी प्याया छगता है । पे, 
प्यारी] क्त्री-घर्म भी क्षत्री धर्म के लिये प्यारा नहीं द्ोता,. 
घरन्‌ अपने लिये , क्षत्री-धर्म भी प्यारा दोता है । हे 
:.. , (६७) अरी मेभेयी ! छोक भी छोको के लिये प्यारा नहा 
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यह छोक, यद्द देवता, यह भूत, यद शरीर, यद सथ क्या 
भीठरी क्या बाहरी, क्या यहाँ क्या घहाँ, 'सबका सब आत्मा 
है। जैसा क्‍या इधर को धप क्या डघर की घप, क्या दाएं 
कया बाएँ, क्या तीये क्या ऊपर, सबको सब धूप सू् है। 
इसी ठरद कया प्रह्म, क्‍्या' क्षत्र, क्या लोक क्या परलोक, कया 
देवता क्या गंधर्व, क्या भूत क्‍या भूतसमूह, क्या शरीर क्या _ 
जरीरी, कया प्राण क्या प्राणी सबके सब यही आत्मा है। 
:7“ (७३) अरी प्यारी । जिस तरह यह सब आत्मा की विसृतियाँ 
आंत्मरप है;उसके उदादरण तू मुझ से खुन। जेसे यह सब आत्मा 
है, मैं तुझसे वतलाता हूँ। जैसे एक नयाड़ा बच्चाते है, तो उसमें 
जो रामनी निकलती हैं, सब उसी नगाड़े के शब्द की विभूतियोँ 
होती हैं। इसी तरद यह सब इसी आत्मा की विसूत्तियों है। 

(७४) भरी सेनेयी! जिस तरद नगाड़ा या तबछा के धच्द 
की पहचान से उसके सब पंचम मध्दूम ( ऊँच नीच ) स्वर पह- 
चाने जाते हैं और उसीफे पाए सब अपने आप पाए बाते है, 
था जिस तरद नरासिदा के शोर के पदचानमे से उसके उतार 
चढ़ाओं (वा पंचम मध्दृम स्वर) अपने आप पहचाने जाते है 
और उसके पाए सब पाए आते हैं, या जिस तरह वीणा की 
आवाज़ के पदचानने से सब यगनी अपने आप पदचानी जाती 
हैं और उसके पाएसब पाए जाते हैं, उसी तर इस आत्मा के 
शृदचानने से सब पदियाने जात है. और इस आत्मा के पाए: खब 
बाए जाते हैं। 

१80) क्षरी मैत्रेयी | इस आत्मा को ज्ञान। इसी को पदचान। 
इसीको पा। इसीके जानने से सब जाने जावेगे ! ४सीके पहचानने , 
से खंब पहचाने ज्ञायंगे। इसोफे पाने से सब पाए आयेंगे । यही 
श्षमर जीवन है । यही अधिनाशी घन है ! थहदी सब का मूल है । 
“ (७६) जिस तरह ज्षढती भाग में घुवों, चित्रगारियों और 
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यदद छोक, यद्द देवता, यह भूत, यह शरीर, यद्द सब दया 
भीदरी क्या बाहरी, क्या यहाँ क्या घदाँ, 'सबका सब आत्म! 
दै।, जैसा क्‍या इधर की धप क्या उघर की घंप, क्‍या दाएं 
क्या बाएँ, क्या नीचे क्या ऊपर, सबकी सब धूप सूध दै। 
“इसी तरद कया बह, क्या क्षत्र, क्या लोक क्या परलोक, क्या 
देवता क्‍या गंधर्व, क्या भूत क्या भूततमूह, क्‍या शरीर क्या _ 
शरोरी, क्या प्राण क्या प्राणी सबके सब यही आत्मा है। 

:"* (७३) अरी प्यारी! जिस तरह यह सब आत्मा की विमृतियाँ ' 
आंत्मरुप है;उसके उदाहरण तू मुझ से खुन। जले यह सब आत्मा 
है, मैं तुकसे चतरछाता हैं। जेसे एक नगाड़ा वन्नाते हैं, सो उसमें 
जो रागनी मिकछती है, सब उसी नगाड़े के शब्द को विमूतियों 
होती हैं। इसी तरद यह सब इसी आत्मा की विभूत्तियों है। 

(७४) भरी मेंत्रेयी। जिस तरद नगाड़ा या तबछा के धब्द्‌ 
की एदचान से उसके सब पंचम मध्दूम ( ऊँच नीच) स्वर पह- 
चाने जाते हैं और उसीके पाए सब क्षपतै आप पाए जाते हैं, 
या जिस तरद नरसिद्या के शोर के पहचानने से उसझे उत्तार 
चढ़ाओं ( वा पंचम मध्दुम सर) अपने आप पदचाने जाते हैं 
और उसफ्षे पाण सब पाए बाते हैं, था जिस तरह वीणा की 
आधाज़ के पदचानने से खव यगनी अपने आप पदचानी जाती 
हैं और उसके पाएसव पाए जाते हैं, उसी तरद इस आत्मा के 
चहचानने से सब पद्ियाने बाते हैं. और इस आत्मा के पाए सब 
दाएजाते हैं। * 

90) भरी भैत्रेयी ] इस आत्मा को जाव। इसी को पदचान। 
'ईसोको पा । इसीके जानने ले सब जाने जावेगे ! इसीके पहचानने , 
से संब पदचाने जावंगे। इसीके पाने से सब पाए जावेंगे | यही 
अमर जीवन है । यही अपिनाशी घन है । यही सब का मूल है । 

(30) जिस तर ल्डती आग में धुवों, चितगारियों और . 
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, ७६) ऐ प्यारी। जिस तरह एक नमक का डला ही गछ 
हर सप्ेद्‌ दो रहा हे।और पानौ' दिखाई देता है, इसी तरह 
प्रद्दी आत्मा संलार-दुप दोकर संलार दिखाई देता हे, तो भी जब 
छतुठ़ का पानी कुछ लेकर चखते है, ते नमक ही मालूम होता 
है । इसी तरद इस संसार में जिसके लेकर खोज करो, यही 
सश्चिदानन्द आत्मा दी पहचाना जाता हे । यही आत्मा खबका 
जीवन संघर्म उसी,तरह व्यापक हे मिस तरह नम का डा 
पानी में गछऋर जरू रूप हो रहा हे | इसो के कारण सब 
जीमित और श्षस्तित्व चाले हो रहे हैं । 

(८०) अरी प्यारी4 जिस तरद् पानी से यदि छवण को 
किसी,उप्राय-से निकाल ले ते| फिर पानी फीका रद जाता हे; 
उसी तरद यह सबका प्राण जेंध उन परमाणुओं था मद्दाभूतों 
से मिफलता है, ते ये वहीं झूत हो जाते हैं । यद (आत्मा) पेत 
नदी हो जाता, अंनज्ञान हसे प्रेत समर कर पितर कर्म करते 

मैं कद्दता - हूँ। क्षय ब्राहमणी ! विध्यास कर, इस 
'प्रकारयोशवरेक्‍्य,ने कदा । ५ 
«  [्ह) तब मेत्रेयी बोढी--भज्ी भद्दांराज | क्यों मुझे घय- 
राहट में डालते हे ? जे! आप ऋषि, मुनि दोफ़र कहते हैं कि 
"/खत्यु के बाद यह परत नही हो जाता। तब-मुनिःज्री ने फदा-- 
ऐ प्यारी! में घंबरादट में,नदीं डालता, वरन सच फद्ता हूँ। 
यही ज्ञानना ज्ञान हे और यही यथेष्ट हे । इसकी पदचान फे 
लिये यद्दी घहुत है । 

(८५) क्योकि दूसरों में आया यह दूसरा जा. हो जाता है। 
देवता में.आया देखता, मलुष्य में आया महृष्य, पशु में पक्ष, - 
कितु जब इन सब फो छोड, बेवा है तव अकेला द्वोता है |. 
प्रेत नहीं हो ज्ञाता-। प्रेत सी तंभी'होता दे जब यह शरीर को 
छोंड़ता प्राण नहीं छोड़ता । 'जर्ब॑ भाण भी ' छाड्ता हे और 
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(७४) ऐ प्यारी! बिस तरह एक नमक का उला ही घर 
कर सप्तुद्र हो रहा हेऔर पानौ' दिखाई देता है, इसी तरद 
थ्द्दी आत्मा संसर-दपप होकर संखार दिखाई देता हे, तो भी जब 
सुठ का पानी कुछ लेकर चखते है, तो नमक ही मालूम होता 
सचिदानन्द आत्मा दी पहचाना जाता है । यददी आत्मा' सबका 
जीवन सबमे उसी,तरंद व्यापक है जिस तरह नमफ का डा 
'पांनी में गछऋर जरझू रूप हो रहा हे | इसो के कारण सब 
जीचित और अस्तित्व चाले हो रहे हैं । 

(८०) अरी प्यारी। जिस तरद पानी से यदि रछूवण को 
किली,उप्राय,से निकाछ छल ते। फिर पानी फीका रद ज्ञाता हे, 
उसी तरद्द यह सबका प्राण जंब उच्त परमाणुओं था महाभूतों 
से निकलता है; ते ये वहीं झूत हो जाते है | यद (आत्मा) प्रेत 
नदी हो आतां, अनजान ध्से प्ेत समझ कर पितर कर्म करते 
हैं; ऐसा मैं" कहता - हैँ। क्षय जाह्मणी ! विश्वास कर, इस 
'प्रकारयाशवरेक्य,ने कहा । ५ 
: ए९) तथभत्रेयो बोढी-अजी महाराज ! क्‍यों मुझे धव- 
राहट में डालते दा ? जे! आप ऋषि, मुनि दोफर कहते हैं कि 
"सत्यु के बाव यह भत नही हो जादा। तब-मुनिःज्ी ने कद्दा-- 
पे प्यारी! में घंवराहट में, नंदीं डालता, वरन सच कद्दता हैँ । 
यही ज्ञानना श्ञान हे और यहीं यथेष्ट हे । इसकी पदचान फे 
लिये यही बहुत है । 

(८४) क्योकि. दूसरों में आया यह दूसरा सा. हो ज्ञाता है। - 
देवता में.आया देवता, मलुष्य में ,आया महुष्य, पशु में पशु, 
! ' कितु जब इन सब फो छोड़, देता है तव अकेला द्ोता है।. 
प्रेत नहीं हो ज्षाता.4 प्रेत सी तभी'होता दे जब यह शर्रर को * 
छांदता प्राण नहीं छेहदा । "जब भाण भी छोड़ता है और 
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भोग छाया फऐ सप्रात प्ुुपत मिल ज्ञाते है। पर बह जो अपने 
आत्मा को नहीं जानते यरन्‌ देद में अध्यास करते है, अनजान हैं। 
और शरीर के मरने से मरते और उसके जन्म से अस्मते हैं । 
इसलिये मैत्रेयी के प्रदनन पर कि "मुप्ने अमर जीवन दान करो” 
, ऋषि ने अत्मा की शिक्षा दी जिस से मैत्रेयी ते अमर जीवन 
पाया। अंद भी को कोई आत्मा के! इस तरद पदचचानता है कि 
“मैं ता शरीर नहीं, बरन्‌ पूर्ण सब्िदानन्द आत्मा हैं और सब 
' मेरी विभृत्रियाँ मेरे साथ है?”, दसी तरह अमर जीवन पाता है 
' जैसा मैत्रेयी मे पाया। 

(८४. फिर इस हेतु कि सब प्राप्त्य और मनोरथ छाया 
के समान हैं, और छाया का यह नियम है कि जे कोई अपनी 
छाया को पकंइवा' चाहता है और उसके पकड़ने को उसकी 
तरफ दौड़ता है, तै। छाया भी उससे भागे भागती क्ातती है, 

' दाथ नहीं, आती | मगर व के उसे नहीं चाहता, जिधर 
“क्ञावा है छाया अपने आप उसीफ़ साथ-साथ,पौछे रूग 
जाती है। 
(८) इसी तरह अनजान मलुष्य परिच्छिन् शरीर मे 
भहंता का निदचय करता हुआ अर्थ-काम की, जे आत्मा की 
छाया हैं, इच्चा करता, और उन्हें लेना चादता है, और उनकी 
ओर दौड़ावा है, किंतु वह उसो की छाया दोने के कारण उस 
से बढ़कर आगे द्रीड़ता है, हाथ नहीं आता, चरन उतना ही 
मिह्ता है जितना कि उसके पॉव के नीचे सस्वन्ध रखता है। 
' कर्मों फे कारण जो भोग चाहते है उतने हो पाते है ज्ञो उनके 
फर्म के भधीन हैं, सब नदीं मिक जातें । 
पु का परन्तु बह जो आत्मा को सध का मूल जानता दै' 
र” दस में सद्यी अदंदा (अहंभाव)पा जाता है और , 
नाथ्माव छाया को ,हेप ज्ञावता उसको परवाह नहीं करतो, 


| 
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भोग छाया फ सप्रान मेपत मिल जाते हैं। पर घह जो अपने 
आत्या को नहीं जानते परन देह में अध्यास करते है, अनजान है। 
और शरीर के मरने से मरते और उसके अन्म से असाते हैं। 
इसलिये मैत्रेयी के प्रदुतन पर कि “मुझे अमर जीवन वान करो” 
ऋषि ने भत्मा की शिक्षा दी जिस से मैत्रेयी ने अमर जीवन 
प्राया। अव भी जो कोई आत्मा के इस तरद पदचानता है कि 
“मैं ता शरीर नहीं, बरन्‌ पूर्ण सचिदानन्द आत्मा हूँ और सघ 
मेरी विभृतियाँ मेरे साथ है!!, दसी तरह अमर जीवन पांता है 
जैसा भैप्रेयी ने पाया। 

(८९ फिर इस हेतु कि सब प्राप्तव्य और म्रकेरथ छाया 
के समान हैं, और छाया का यद नियम है कि जे! कोई अपनी 
छाथा को एकंड्ना चाहता है और उसके पकड़ने फो उसकी 
तरफ दौड़ता है, ते! छाया भी उससे भागे मागती जाती है 
दाथ नहीं; आती | मगर वह जे उसे नहों चाहता, जिधर 
बता है छाया अएने आप उसीके लाथ-साथ,पीछे छग 
जाती है। । 

(८७) इसी तरह अनयान मलुप्य परिच्छित शरीर में 
भहंतां का निश्चय करता दुआ अथ-काम की, जे आत्मा दी 
छाया हैं, इच्चा करता, और उन्हें लेना! चाहता है, और उनकी 
ओर दौड़ादा है, किंतु वह उसो की छाया दोने के कारण उस 
से बढ़कर आगे दौड़ता है। द्ाथ नहीं जाता; वरन्‌ उतवा ही 
मिद्धता है जितना कि उसके पॉव के नीचे सस्वन्ध रखता है। 
कर्मो के कारण जो भोग चाहते हैं उतने दी पाते है जो उनके 
फर्म के अधीन हैं, सब नदीं मित्र जाते 
: २४3 परन्तु बद जो आत्मा को सब का मूल जानता है' 
ई' उस में सद्यी अहंता (अहंभाव) पा ज्ञाता है और , 
नाशमाव छाया को ,हेप ज्ञावता उसको परवाह हीं करता, 


शान-काएड। श्ष॥ 
तुम्दांये छाया हैं, उसकी ओर दौड़ोगे, तो वह तुम से पदले 
दौड़ झायगो, हाथ नहों आ सकती, बरन उतनी ही भा सकती 
है जा तुम्हारे पाँच तले है। विचित्र सूर्खता है कि वद सामने 
' भागी जाती है और तुम उसके पीछे पड़ते ह। । अन्ततः छाया 
,न्ीं थकेगी, तुम दी ध्रक्त कर गिर जाओगे। जब संत्यु हुई, 
थी प. पास कहाँओर चद तदसीलवारी, दद इक्स्ट्रा ऐसिस्टेंटी ' 
की आशाएँ कहाँ ! फ़िर जन्म मरण संघार विद्यमान है, कहीं 
गये हुये छादे जाआगे, कद्दीं बेल के जन्म में मार खाओगे । 
क्यों नहीं अथी सेमबते हा ! आओ, मैरी छुनों 
'. (६६३) इस लाभ के छोड़ो | अपने आत्मा में छगो। 
ज्यो ज्यों तुम इन प्राप्तव्यों को छोड़ागे त्यों सथों तम्हारे पास- 
आवेंगे। इसी से छिल्ला है और यद झिसी की बात सब भी 
है कि "पिन माँगे मेतती मिठे, मांगे जिल्ले न सीक्ष ।” तस्ह५ें 
चाहिये कि असछ का पाश्े, नकछ ते। छुद साथ है । अर" 
+अंविधा: तेरा सत्यानाश ! तू क्यों दमारे भारत में आ गई ९ 
और, आये भाई जा ऋषियों मुनिशों के पुत्र हैं, क्यों उन्हें 
दबा छिया0 ? 
(६४) भन्र्थ यद हुआ है कि आये भाई पाइचात्य मापा 
की शिक्षा पाकर वैदों में परिवर्तन करना चादते हैं, और नूतन 
संमाओ बनाकर अपनी कपेछ कटपना से भक्ति ऋ्त हैँ जेले 
पाइचांत्य भी करते है। दूसरे मुक्ताबल्ले पर ब्रह्म समप्राज्ञ करते 
हैं। जिस तरद ऑधेरे में परु्म छड़ते है इस तरह विवाद और 
उत्तर में पत्र छापते हैं। ऋषियों छुनियों पर विद्या-दाष का 
“छाँदिते लगाते है, अपने आप के! वी० ए० पास के कारणः 
, गौरबंशाली समभते हैं, यद्यपि कुछ नहीं जानते । 
: [९५) क्‍योंकि थे देद से अतिरिक्त फाई भात्मा नहीं जानते. 
जैसा कि विधेचन ने समफ़ छिया था, और अपने शरीर की 
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छुम्दासी दाया हैं, उसकी ओर दौड़ोगे, तो बह तुम से पहले 
दीड़ ज्ञायगो, हाथ नहों आ सभ्ृती, चरन उतनी ही भा सकती 
है ज्ञा ठुग्दवारे पाँव तले है। विचित्र सूर्जता है कि वह साममें 
भागी जाती है भोर तुम उसके पीछे पढ़ते ह। । अन्ततः छाया 
नहीं थक्रेगी, तुम दी भक्त कर गिर जाओगे। जब स॒त्यु हुई, 
वी प. पास फर्दाँऔर बद तदसीछवारी, बद इक्स्ट्रा ऐसिस्टेंटी ' 
की आशाएँ कहाँ ! फ़िर जस्म मरण संघार विद्यगान है, कहीं 
गये हुये छादे जञाआगे, ऊद्दीं बैठ के जन्म में मार खाओगे | 
क्यों नहीं अभी सेमब्ते हे। ! आओ, मेरी छुने । 

'. (६६३) इस ज्लाभ के छोड़ा | अपने आत्मा में छगो। 
ज्यो फ़्यों तुम इन प्राप्तव्यों को छोड़ोगे त्यों त्यों तम्दारे पास- 
आवेंगे । इसी से छिख्रा है और यह जिसी फी वात सब भी 
है कि “पिन माँगे मोती मिछे, मांगे पिले न सीक्ष |” तमहे 
चाहिये कि असछ को पाओ, नकछ ते छुद साथ है'। अर। 
'अंविधा? तेरा सत्यानाश ! तू क्यों /हमारे,भारत से आ गई * 
और आये भाई जा ऋषियों मुणिश्े के पुत्न हैं, क्‍यों उन्हें 
देखा लिया 0. ? 

(१४) भन्थ येद हुआ है कि आये भाई पाइचात्य भाषा 
की शिक्षा पाकर वेदों में परिवर्तन करना चाहते हैं, और नूतन 
संमाओे बनाकर अपनी कपेछ करपना से भक्ति कप्त हैँ जेसे 
पाइचांत्य भी करते हैं। दुसरे मुकाबले पर नहा सप्राज्ञ करते 
हैं। जिस तरद ऑॉबरे मे धुर्ग लड़ते हैं इस तरद विवाद और 
उत्तर में पत्र, छापते हैं। ऋषियों पुनियाँ पर विद्या-दोष का 
छाँघुते लगाते हैं, अपने आप फे( वी० ए० पास के कारण 
गौरवंशाली समभते हैं, यद्यपि कुछ नहीं जानते । 

(९५) क्योंकि थे देद से अतिरिक्ष कोई आत्मा नहीं जानते, 
जैसी. कि चिसेचन मे समक्त छिया था, और अपने शर्यर की 
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शीति से उतरती होगी । जैसे सूप यदि चाहे कि उससे थ 
न उतरे, और ऐसा है! नही सकता, ते। इसी तरद भात्या भ॑ 
शायद विवश द्वोमा कि उस से संखार होता रद्दे और वह उसा 
' फ्ेसा रहे ।? बरनू माया छाया क्री तरद इस खथारू-से चर्षा 
की भई है जैसे लर्य किरणें या नर-छाया सर्य या मनुष्य १ 
लय कुछ सत्ता नहीं रखती, वरन्‌ उसी की विभूतति वह 
रूप 
(६६। लेकित माया अधिया तक तो विश्ल्॑रेह विवश करती 
है। जब अधविया जाती है, ते फिर अधीन हे। ज्ञाती हैं, झेरे 
(चबर के अधीन दोती है। क्योकि माया अपने आप चौज़ नह 
बना सकती, जैसे मिद्ठी अपने आप चीनी प्याला नहीं बन जाती 
चरन्‌ जैसा कुम्हार चाहता है चेसा रुप माटी घारण करती 
है । इसी तरह जैसे भात्मा चाहता है वेसे माया भी पदार्थों 
और मनेधों की विभूति में बदलती है। यह विचार कि माया 
अपने भाप भात्मा के भोग और मुक्ति के लिये रूप घद्लती है. 
कविरतुनि का विचार है जे! टीझ वहीं, बसन्‌ बेंद कौ अतियों 
के विदद्ध है 
(१००) क्योकि माया वास्तव में जड़ है। जड़ चस्तएं अपने 
आप नहीं यदछूती, बरन्‌ उनके चलाने और बनाने फे लिये 
चेतन आत्मा आवहपक है | सूये ओर घद दावों ते! जड़ हैं 
इसलिये सूर्थ के अश्वीन घ॒प नहीं। आत्मा ते! चेयन है, माया 
डसके यश में है। जिल तरह यह चाहता है, उसे नाथ चवाता 
है |'निस्सदेह उसीष) विधृत्ति उससे कुछ पृथक चद सता 
नं रखती, ता भी उसप्ते अघीन है। 
(१०१) देखे, महुष्प का” डेठवा-चेठना या चढना-फिरना 
अलुष्य की शानें (आकृति या'चेंटा ) है, उसन्ने स्वदय॑ से कुछ 
अधिक घस्तु' नहों हैं; ते मी उसके चंश में है। क्योंकि जब वह 
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सैति से उतरती होगी । जैले सूपे यदि चाहे कि उससे धुप 
न उतरे, और ऐसा हैं। नही सकता; ते। इसी वरद आत्मा भी 
शायद्‌ विवश हे।गा कि उस से संसार देता रहे और बह उसमें 
फ़ेसा रहे |” बरन्‌ माया छाया की तरह इस खूयाल-से वर्णन 
की गई है जैसे स्य किरणें या नर-छाया सर्य या मलुष्य के 
बेस कुछ सत्ता नहीं रखती, बरन्‌ उसी की विभूति वही 
रुप है। 

(६६, लेक्रित माया जविया त्तक ते। निरल्॑देह विवश करती 
है। जब अधिया जाती है, वे फिर अधीन हे। जाती है, जैसे 
ईइबर के अधीन दोठी है। क्योकि माया अपने भाप थी नहीं 
चता सकती, जैसे मिद्दी अपने आप च्रीनी प्याछां नहीं घन ज्ञाती, 
चरन जैसा छुम्हार चाहता है चेसा रूप माटी घारण करती 
है | इसी तरह जेसे भात्मा चाहता है वेसे माया भी पदार्थों 
और मनेधों की विभूति में बदकती है। यह विचार कि माया 
अपने आप आत्मा के भोग और मुक्ति के लिये रूप घदलती है, 
कपिलत्ुनि का घिचार है जे। ठीक वहीं, बरन बेद कौ ध्तियों 
के विरुद्ध है 

(१००) क्योंकि माया बास्तव में जड़ है। जड़ चस्तएं अपने 
आप नहीं यदृढूती, बरन्‌ उनके बदराने ओर बनाने फे लिये 
चेतन आत्मा आवश्यक है। सूर्य ओर च॒प देनों ते! जड़ हैं 
इसलिये खूथ के अश्रीन घ॒प नदहीं। आत्मा ते! चेदन है; माया 
डसके चश में है। शिल् तरह चह चाहता है, उसे नाथ नवाता 
है ।'निर्लंदेह उसीकन विभूति उससे कुछ एथक पद सत्ता 
नहीं रखती, ता भी उसके सघीन है। 

(१०१) देखे, महुष्य का ेठवानबेटता था चकताफिरना 
बलुच्य की शाने (आकृति था'चेंश ) हैं, उसके स्वछय से कुछ 
अधिक वस्तु नहीं हैं; तो री उलके वंश में है। क्योंकि जब चह 
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किश्रुति साक्षीदेती है, कि करप तक सीखा न थो) ते परमाणु: 
चादा परमाणुओं को तो संभव सत्‌ अर्थात्‌ अनादि मानता है, 
कल्प ठक भी नहीं मानता, क्योंकर उस समय निश्चय करता 
है ? निदान बेदं के विरद्ध सब जेभ अपनी कपोल्ल कब्पना 
करते ईं जे! जिभ्वास के येग्य नहीं। * 

(१०५) उनकी आपत्ति कि “ज्ञव चंद ऐसा अकेला था, 
फ्थौकर उसने इच्छा की और किस प्रकार किस सामग्री और 
यंत्रों से उसने संघार बनाया” उचित नहीं हैं, क्योहि हम उसे 
खनन शक्तिमान खुनते और सर्वक्ष जानते है| वेदों के मंत्र 

'अमाणित करते हैं कि चद चिता हाथों के पकड़ता है, बिना 
पावों छे चलता है, विना आॉजों के देखता है और घिना' ऋोतों 
के छुनता है 

(१०६) श्खी त्तरह परदे बिना मत्र के सेाचता-लमकता 

इच्छा फरता है, और यदी उसकी मद्दिमा और माय है। और 
इसी भाया से, विना वपादान ,और घिना साधन के, सतार 
बनाता है, बस्त्‌ भाप दी प्रत्येक महिमा में आया हुआ बचाश- , 

मान होता दै । उसे फ़िर परमाणुओं की फ्या अपेक्षा आर 
साथनों कौ-फ्या आवश्यकता जो चाहता है, से। करवा है । 
परम स्वोधीन है । तंथारतु । 
- / (१७७) अकेला है, पर नाना रुप हे ज्ञाता है, असंग है, 
पर संगवाढा दो जञावा हैं, पत्रों है, पर अमेऊ हे आत! है। 
कुछ फठिनताएं नहीं रखता | यह भो नहीं कि कपिल ज्ञी के 
विश्वासाइुसःर प्रकृति अपने आप जगत्‌ बनती है। वरन्‌ 
प्र तरहें एक बड़ा शुद्धिमात्‌ इलानियर इमारत बवाता आंट 
कोंडियों और इमारतों की वीष डाछवा है, इसी तरद भात्मा , 
भी सब कुछ करता हुआ अकर्ता है।.._*'* 

(१०८) यद ते साय लेना चादिए कि बुद्धिपान्‌ इंजीनियर, ._ 


' शात्रकाण्ड-47/ रद३ 
किश्रुति साक्षी देती है, कि करप तक सी साथ न था; ते परमाणु- 
चाद्षा परमाणुओं को तो संभव सत्‌ अर्थात्‌ अनादि मानता है) 

कुल्प तक भी नहीं मानता, क्योंकर उस समय निश्चय करता 
है ? निदाच वेद के विर्द्ध सब लोग अपनी कपोल कव्पना 
करते ई जे। जिश्वास के योग्य नहीं। ० ० 
(१०५) उनकी भापत्ति कि “ज्ञव चद ऐसा अकेला थां,, 
फरयौकर उसमे इच्छा की और किस प्रकार किस सामग्री और 
यंत्रों से उसने संघार बनाया” उचित नहीं हैं, क्योकि हम उसे 
सब शक्तिमान खुनते और सर्चक्ष जातते दे ।थेदों के मंत्र 
'अम्ताणित फरते है. कि वह बिना हाथों के पकइता है, विना 
पावों कै, चलता है। विना ऑजों फे देखता है और बिना कानों 
के छुतृता है । 
(१०६) इसी त्तरद पद विना मन के सेाचता-लममता 
,एव्छा करता है, और यदी उसकी महिमा और माया है। और' 
इसी माया से, बिना उपादान ,और पिना साधन के, सार, 
बनाता है, वसत्‌ आप दी प्रत्येक महिमा मेआया हुआ बकाश- , 
'भान होता है । उले फिए परमाणुओं की फ्य अपेक्षा आर 
साध की-क्या आवश्यकता ! जो चाहता है, से। करता है । 
परम स्वोधीन है। तथारतु ! 
* / (१०७) अक्ेठा है, पर नाना रुप हैं! आता है, असंग है; 
पर संगवाला है! ज्ञाता है, एके है, पर भनेऋ हे शाता है। 
कुछ कठिनताएं नहीं रखता। यह भो नहीं कि कपिछ जी के 
' विश्वासाजुसार प्रकृति अपने आप जगत्‌ बनती है। वरन्‌ 
पप्रिस तरह एक बड़ा बुद्धिमात्‌ श्जानियर इमारत बनाता आर 
' कौठियों और इमारतों की दोष डाछ॒वा है, इसी तरद जात्मा , 
' भी सब छठ फरता हुआ अकर्ता है।. + | 
* (१०८) यद ते भाव लेना चाहिए क्लि बबिप्रान इंजीनियर, 
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भी बथा है। * 

(१११) यह भी नहीं मान तेना चाहिए कि ' वह पूर्ण है, 
उसे संखार के बनाने की क्या (आवश्यकता है, क्योंकि कोई 
भी काम जो निश्भयोजन होता है, व्यर्थ हिता है, और जो कोई 
अयोजन बश कार्य करता है, वह पूर्ण,नहीं देता”?। बरन्‌ थों 
सम्रभो, जैसे महासुंदर प्रेमपात्र यदि पूर्ण भी हा, तो भी दर्पण 
में अपना मु द देख-देख कर प्रसन्न द्वाता है, बेसे हो यह महान, 
पअभू परमात्मा अपने देखने फे लिये ज्गत्‌ बनाता है। 

: » (२१२) मिल तरह पक भहासुंद्र पूर्ण पुरुष कोठी 
' बनाता है और उसमें एक शऋंगार का कमर। बनाता है, और 
डसमें पह्रंगार की सेन रखता है और उसपर क़लईवार आइसा 
, रखता है और उसमें दृष्टि करके अपना रुप देखकर आलनंदित 
दैता है। इसी तरह परमात्मा मै अपने देखने के किये धरती 
' और आकाश एके उत्तम फ्रोटी चनाई है और यद॑ संसार पुक 
(शैगार का कमरा बनाया है और घरती उसमें श्ंगार की मेज 
* कै समान है और उसपर मनुष्य एक कलईदार आइना रक्ख़ा 
' गया है, क्योंकि मदुष्य का शरीर ते मानों आइने की चौसठ 
के समाच है और उसका हृव॒य एक शीशे का निर्मेछ टुकड़ा 
भीतर जड़ा हुआ। है जिसके पौछे विद्या की फुलई छगाई गई 
है; उसमें चह प्रतिबिस्य की भांति. किरण मारता हुआ अपने 
आपको देखता है | यही उलका विछास और यही उसकी इच्छा 
संसार की उत्पत्ति की है। दूधरा कुछ भी तात्पय नहीं । 
, (११३) जब यह पूर्ण भी आइना देखता है, तो अपनी पूर्ण 
, वा,छें नहीं निकछ जाता, इंसी तरद आत्मा भी अपने दर्शन के, 
“छिये महुष्य में आया अपने पुर्णत्व से सही लिकछ ज्ञाता | !, 
क्योंकि सुख.भी एक प्रकार का अपना अंग दाता है, जेसा वर्द 
बिना आईने के अंपना 'दशंत नहीं पाता, इसी तरद आत्मा,भी- 
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भी इथा है। | 
(१११) यह भी नहीं मान लेना चाहिए कि ' यह पूर्ण है। 
दसे संखार के बनाने की क्या आवश्यकता है, क्योंक्ति फोई 
भी काम जो नित्रयोजन होता है, व्यर्थ हाता है, और ज्ञो कोई 
मयोजन वश कार्य करता है, वह पूण्ण)नहीं दावा?। वरत्‌ थो 
सम्रको, जेसे महासुंदर प्रेमपाञ् यदि पूर्ण भी है, ते भी दर्पण 
में अपना मु दद देख-देख कर प्रसन्न द्वाता है, वेसे दी यह मदन, 
प्रभू परमात्मा अपने देखने के लिये क्षणत्‌ बनाता है। । 
: (११२) मिल तरह एक भहासुंदर पूर्ण पुरुष कोटी 
यनाता है और उसमें एक #एंगार का कमरा बनाता है, और 
इस हंगार की सेज रखता है और उसपर ऋछईदार आइसा 
रखता है और उसमें दृष्टि करके अपना रूप देखकर आनंद्त 
दता है। इसी तरह परमात्मा मे अपने देखने के लिये धरती 
और क्षाकाश एके उत्तम काटी पनाई है और यद संसार पक 
:शैगार का फमरा बनाया है और घरती उसमें श्ंगार की मेज 
- के समान है और उसपर मनुष्य एक कलईदार आइना रखा 
' गया है, क्योंकि मबुष्य का शर्सर ते मानों आइने की चौखठ, 
के समान है और उसका हृदय एक शौशे का निर्मछ छुकड़ा 
भीतर जड़ा हुआ हैं जिसके पीछे भविद्या की फृछई छगाई गई 
है, उसमें चह प्रतिविस्ष की भांति. किरण मारता हुआ अपने 
आपको देखता है| यददी उल्का घिछास और यही उसकी इच्छा 
संसार की उत्पत्ति की है। दूधरा कुछ भी तात्पय नहीं । 
, (११३) जब यह पूर्ण भी आइना देखता है, तो अपनी पूर्ण 
, ता, छे नहीं निकल जाता, इंखी तरद आत्मा भी अपने दर्शन के, 
“हिये महुष्य में आया झपने पूर्णत्व से चहीं निंकछ जाता है! 
“क्योकि सुख,भी एक प्रकार का अपना अंग देता है, जैसा ५] 
दिना आईने के अंपता 'दशेल नहीं पावा, इसी तरद आत्मा,भी- 
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इस तरह स्वय॑ ही प्रेमी, स्वयं ही प्रेमपात्, स्वयंही परदा होकर 
बहुत रुप हुआ संसार की शान (विभूति) में प्रकट हुआ है । 

(११६) फिर संसार के देखने से क्योंकि पुऋ-एक से 
एफ-पुफ बस्तुमें ( क्या ज्ाक क्यापरकाक क्यासंसार फरयानरक 
क्या स्वर्ग क्या बंध क्‍या मेक्ष सब में ) निधामकता और 
विविन्रताएँ पाई ज्ञाती हैं, कोई भी व्यर्थ और निःथ्रयोजन नहीं 
रत प्रत्येक उसके समस्त चमत्कारों और समस्त बुद्धिमता 

'कौ प्रकट करता है; यह किस प्रद्चार है सझता है कि सूर्य की 
छाया फी माति प्राकृतिक दप से बह प्रकट हुआ हो ? दर्यो कर 
हाथ की पाँच अंगुली घनाई गई।हैं! बीच की शेंशुरी 
बड़ी, श्रेगूठा और फरनिष्टिका ( चीची अँगुली ) खबसे छे।टी, 
और ऐसे ढद्ग से रक्ली गई हैं कि उसे चाहे मुट्ठी कर चाहे 
खोल दे। किसी चीज़ को पकड़े तो पकड़ सकते हैं, किसी 
मिरद फो झोलना चाह तो दाथ से खोछ सकते हैं। शत्र को 
मुद्का मारता चाई) ते। मार सकते है, माले का काम देता है । 
लड़के फो शिक्षा देना चाहे, तो थप्पड़ का काम देता है, और 
भी बहुत से प्रियोजन उससे निकलते हैं जिसकी चिता मे सम- 
स्व संसार फे बेच था डाक्टर दंग हैं । 

(११७) धरत यदि समस्त संसार फे वैध वा डाक्टर मिल 
कर चिता करें कि इस चनावट फे खिदाय कोई दूसरी आकृति 
धाथ की बनाई जाय जिससे ये सब काम भी ह्वालको, तो 
कदापि चिंता न कर सकेंगे । और इसी तरद आँख के परदे 
. और उसकी बनावर्ण और मुख्य मत्या फिर उनका छगाना 

' खोजें, ते विधिन्र बुद्धिमता और कौशछ चातुरी बनाने चाले 
, कौ दिखाई देती है । और महुष्य तथा प्राणियों के एक-पुक 
अंग में; धनस्पतिवर्य, खज्रिल घये; और घरतीआकांश में 
पदार्थ वेतताओं की बुद्धि स्त॑ग्रित दोती है, फिर किस प्रकार 
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इस तरह स्वय॑ ही प्रेमी, स्त्यं ही प्रेमपात्र, स्वयंद्दी परदा होकर 
धुत रूप हुआ संसार को शान (विभूति) में प्रकट हुआ है । 

(१६) फिर संसार के देखने से क्योंकि पकऋूएक्क से 
पफ-पुक् बस्तुमें ( क्या लेक कयापरडेक द्वाउंजार फ्रयानरक 
कया स्वर्ग क्या बंघ कया मेत्ष सब में ) वियामकता और 

विचिचताएँ पाई ज्ञाती हैं, कोई भी व्यर्थ और निश्रयोज्न नहीं 
घरत््‌ धत्येक उसके समस्त अमत्कारों और समस्त बुद्धिमता' 
को प्रकट करता है; यह किस प्रकार दे सऊता है कि सूर्य की . 
छाया फी भांति प्राकृतिक रुप से बद प्रकट हुआ हा ? क्योंकर 
हाथ की पाँच ऑग्रुली घनाई गई।हैं? बीच की शॉगुछी 
चड़ी, अंगूढा और फर्नि्टिका ( थीचरी अँगुली ) सबसे छोटी, 
भौर ऐसे ढद्ग से रफ़्ली गई हैं कि उसे चाहे मुट्ठी कर चाहे 
खोल दे। किसी चीज़ को पकड़ें तो पकड़ सकते हैं, किसी 
मिरद फो छोलसा चाह तो दाथ से खो सकते हैं। शत्र को 
मुक्का मारना चाह) ते मार सकते है, भाले का काम देता है। 
लड़के को शिक्षा देना चाहे, तो थप्पड़ का काप्त देता है, और 
भी वहुत से प्रियोजन उससे निकलते हैं जिसकी चिता मे सम- 
स्व संसार थे वेध या डाक्टर दंग हैं । 

(११७) धरत यदि समस्त संसार के वेंध वा डापटर मिल 
कर चिता करें कि इस बतावट के खिधाय कोई दूसरी आकृति 
दाथ की घनाई जाय जिससे ये सब काम भौ दालके, तो 
कदापि थिता न कर सकंगे | और इसी तरह आँख फे परदे 
और उसकी बनावर्ट और झुख्य मत्या फिर उनका छगाना 

“सोचें, ते! विचिन्न घुद्धमचा और कौशक चातुरी बनाने बारे 
की दिखाई प्रेती है। और मनुष्य तथा प्राणियों के एक-एक , 
अंग में; चनस्पतिवर्ग, खनिल घगे, और घरती-आकाश में 
पदार्थ वेत्ताओं.की चुद्धि स्तंभित देती है, फिर किस प्रकार 


शानकांए्ड २8६ 
बषयों की चाट पुंक लेसदार शीरा है और मेरे भाषाबिद्‌ 
पष्य बेचारे विया की कमजोरी के कारण व्याकुल भक्खियों 
:। निससंदेह जेसे शीरा भी मीठा दाता है, विषय भी मौठे 
ते हैं; जिस तरह मक्खी मीठे के सलाम में उस में पढ़ती और 
सती है, ये न पढ़े और न फेंखें ।" | 

(१३१) क्योंकि मवखी नहीं जानती कि में उस के सैल से 
दी निकल सकगी, वरन्‌ अपनी बुद्धि की कमज़ोर्सी से मिठाई 
) छालूच से उस में जञापढ्ती है और ज्यों ज्यों पर मारती और 
डपती है, अधिक कॉप खाती है, अंतन$उसीमे डूब मरती है । 
सीतरद वेचारे सापाधिंद्‌ अपनी विद्याक्ी कमजोरी से विपयों 
(याँ ज्ञा पढ़ते है जैसे एक घरलवात्‌ सॉड हरे खेत में ज्ञा पड़ता 
| परन्तु उस में थो लेस पा ज्ञाता है जैसे कि एक व्याकुछ 
क्खी खाँचे के शीरे में फंचती और मरती है। पर मैं तो 
प्रैपनी रचनाओं और अजुवादों ले पक्र पंखा दिलाता हूँ । चह 
के! इस पंखे की हवा में आ जाते हैं. बचते है । किसु जे इस 
खि की हवा भी नहीं खाते, ऊपर-ऊपर यां इधर-उधर निकल, 
वंते हैं, ज्ञा फेसतें है। में भो उनके घचाव का फोई उपाय 
ही करता, तेय प्रसाद दी पाछित है। अपनी कृपा से उन्हें 
रैरे पंखे की हवा के नीचे छा जिस से में विषयकपी शीरें से 
उन्हे आत्म-पुष्पोधांन दिखलाओं, और जंगली चिढ़िया से 
स्वर्ण-चिड़िया बनाओ | 

- (११२) और इस पष्पाधान में उन्हें मघु-मक्षिका की मॉसि 
रस रठाना खिखाऊं और ब्रक्षकोक के सूर्यन्यूप में इस रख से 
भस्दृत दनाना वतलाऊँ जिससे घद इसी यूप में मिछाप पाते हुए 
भक्षय अस्त खावें और रत्यु के चंचन से मुक्कि पाये। कैसी 
धड़ी बात है कि यदि सेरे दाथ से यह बेचारी छोटी मक्खियाँ 
गौ, दूर के यूप की देवी-मक्खियां हे! जायें । और तेरी छपा,में 
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विषयों की चाट एंक लेखदार शौरा है और सेरे भाषादिद्‌ 
शिष्य घेचारे विद्या फी कमजोरी के कारण व्याकुल मक्खियाँ 
हैं। निरसंदेह जैसे शीरा भी मीठा द्वाता है, चिषय भी मौंठे 
होते है; जिस तरह मफ्खी मीठे के जे में उस में पढ़ती और 
फेसती है, ये न पढ़े और न फेस ॥' ।" 

(१५१) क्योंकि भवखी नहीं आनती कि में उस के क्षेल से 
नहीं निकल सकूंगी, वरत्‌ अपनी चुद्धि की कमज़ोरी से मिठाई 
फे छांठच से उस में जा पड़ती है और ज्यों ज्यों पर मारती और 
तड़पती है, अधिक काँप खाती है; अंततः उसीमे ड्रब मरती है । 
इसी तरह वेचारे मापाधिंद्‌ अपनी विद्याक्ी कमजोरी से विपयों 
में यों जा पढ़ते दे जेसे एक घलवात्‌ सॉड हरे खेत में ज्ञा पड़ता 
है, परन्तु उल में या लेस पा ज्ञाता है जैसे कि पक व्याकुल 
मक्खी खाँचे के शीरे में फेंघती और मरती है। पर में तो 
अंपनी रचनाओं और भज॒वादों से पक पंखा हिलांता हैँ । चह. 
ओ इस पंजे की हवा में आ जाते हैं. बचते है | किन्तु जे इस 
पैखे की दवा भी नहीं खाते, ऊपर-ऊपर यां इधर-ठघर निकल, 
जाते है, ज्ञा फेसते है। में भो उनके बचाव का कोई छउपाय 
नहीं करता, तेरा प्रखाव दी घांछित है। अपनी कृपा से उन्हें 
मेरे पंखे की दवा के नीचे छा जिस से में घिषयरूपी शौरे से 
उन्हें आत्म-पुष्पोध्यान दिखलाऊँ और जैगछी चिटद्दिया से 
स्वर्ण-चिड़िया बनाऊें | 

- (१५५) और इस पुष्पाद्यास में उन्हें मधु-मक्षिका की मॉति 
' श्स रछाना सिखाओं और प्रह्मठोक के सूर्यन्यूप में इस रख से 
"अस्त बनाना वतलाऊँ बिससे पद इसी यूप में मिलाप पाते हुए 
अक्षय अंस्तत्त खाये और मृत्यु के वंधन से मुक्लि पावें। कैसी 
बढ़ी बात है कि यदि सेरे दाथे से यह बेचारी छोटी मक्खियाँ: 
भी सूर्य फे-यूप की वेवी-मक्खियां हे! जायें । और तेरी कृपा,में , 
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और, प्रसाद की ओर चुलाते थे! 

(२) कि न्याय (कर्मकारड) फे रहस्य ते! उत्त पर छुल्े, 
भसाद के भेदों ( रहस्थो ) से उन्हें आचरण रहा, इसलिये वह 
फर्मकाण्डमे और शास्रों (पूष मीमॉसा)। में ता छग गए, परंतु 
आत्मा को न जाना जिसपर मुक्त अमर जीपन और परणेक 
का उत्तराधिकार मिछता है। ते! भी उनमें बद जो पवित्र और 
स्वच्छ हृवय के थे। आत्मा फे विधेक की अभिरुच रखते थे । 
पझ्लौर उसके पूछने के छिये मुएड के कुण्ड सलकादिक ऋषियों 
फे पाच भाव और जात्मा की शिक्षा पाते थे। 

(३) उनमें एफ का लाम पामदेष धाक्षण था जो अच्छा स्वच्छ 
हुदय रखता था, किंतु उसे एक पिछले जस्म का ऐसा पाप था | 
जो दूसरे जन्म का फारण था और णही आवरण था जिसके 
- कारण रसे आत्मा प्रत्यक्ष नहीं दिखाई देता था । ते! भी महा- 
_घाक्य इसमें वीज के समान प्रभाव डालते थे । जैसे कोई वीक 
यूमि में वौया जाय, तो नियत समय तक चद्द अंकुर नहीं छाता, 
ज्व समय आता है ते। अपने आप फिर अंकुर छाता है। 

(8) दूसरे जन्म के आवरण के कारण जो भाने वाला था 
उसमें अंकुर (फुछ) नहीं छाता था, ते भी वद यज्ञ, तप और 
ब्रते से गोड़ी करता था, और सनकादिक मुनियों की शिक्षा की 
वर्षा से उसे सींचता था। अंततः पह उनमें युवाचस्था में मर 
गया और पित्यान सड़क पर चछता हुआ चंद्र छोक में सोम- 

। ग़ज दो गया, और वहों के स्थर्ग के भेग भेगकर फिर नीचे 
'छोकों में आण और उसी नियम से, ज़ेसा कि हमने फर्मकारड के 
'झक़रण णण, में पंचार्नि विद्या से संकेत किया है, वर्षा की द्वारा 
भूम्पग्नि में हम होफर अन्न हुआ, और फिर प्राहणान्ति में- 
द्वाम, हुआ उसका व्ीयें हो गया, और फिर ब्राह्मणी अग्नि में 
दो पंचम होम की अग्नि है, होम हुआ गर्भ में आया, जो दूसरा 
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और , प्रसांद की ओर घुछाते थे। 

(२) किठ न्याय ( कर्मकाएड ) के रहस्प ते! उन पर घुत्े, 
अखाद्‌ के भेदों ( रहस्यों ) से उन्हें आवरण रहा, इसलिये वह 
कर्मकाण्डमें और शाह ( पूर्व मीमॉसा ) में ता छग गए, परंतु 
आत्मा को न जाना जिसपर मुफ़्त अमर जीवन और परसलाफ 
का उत्तराधिकार मिलता है। ते मी उत्में बद जो पवित्र और 

"स्वच्छ हृदय के थे; आत्मा के विषेक की अमिरुचि रखते थे। 
प्झ्ौर उसके पूछने के लिये झुएड के कुण्ड सनकादिक ऋषियों 
फे पास भाते और आत्मा की शिक्षा पाते थे। 

(३) उनमें एकका लाम धामदेव ध्राह्मण था जो अच्छा स्वच्छ 
. हृदय रखता था, किंठु उसे एक पिछुछे जन्म का ऐसा पाप था | 
जो दुसरे ज्तम्म का फारण था और यद्दी आधरण था जिखके 
" कारण रसे आत्मा प्रत्यक्ष नहीं दिखाई देता था । तो भी मद्रा- 
। घाक्य बसमें बीज के समान प्रभाव डालते थे। जैसे कोई बीज 
' भूमि में वोया जाय, तो नियत समय तक चह अंकुर नहीं छाता, 
अप समय आता है ते अपने आप फिर अंकुर छाता है। 

(४) दुसरे जन्म फे आवरण के कारण जो आने वाढा था 
उसमें अंकुर (फछ) नहीं छाता था, ते। भी वह यज्ष, तप ओर 
ब्रत से गोढ़ी करता था, और सनकादिक मुनियों की शिक्षा की 
घ॒र्षा से उसे खींचता था। अंततः पह उनमें थुवावस्था में मर 
गया और पित्यान सड़क पर चछता हुआ चंद्र छेकक में सोम- 

| शाज़ दो गया, और बहों के सुथ्ग के भेग भेगकर फिर नीचे 

, छोकों मे आय और उसी नियम से, ज़ेसा कि हमने फ्मकाएड के 
'प्रकेशण, में पंचारिन विधा से संकेत किया है, वर्षा फे द्वारा 

: भूम्योग्न में दाम होकर अन्न हुआ, और फिर आहणणाग्ति मैं- 
द्वाम्, हुआ उसका ज्ोये हो गया, और फिर बप्राह्मणी अग्नि में , 

' जो पंचम होम की अब्नि है, दोम हुआ गर्भ में आया; थे हूख्धय , 
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किस प्रकार,बात करने की शक्ति पाई ! और तू कौन है. और 
क्यों दंसता है १४ 

(९) बामदेव बोछा-पऐ भादयो।! में तुम्हे ज्ञाना और 
, पहचाचता हूं, छेकिन तुम झुझे नहीं जानते पदचानते, इसछिये 
अपनी माया के आश्चय से इंसता हूँ। मैं तुम्दे वतलाता हूँ 
कि में कौन हैँ ! में वही चामदेव नाम का तुस्दारा संदच्ची हूँ 
जो घुम में उत्पन्न हाऊर घहुत समय तक छुममें रहा ओर 
तुम्दारे साथ मिलकर तप यज्ञ प्रत नियम करता था, ओर वही 
' सब बातें जे! उनमें ६६ थीं, घामदेघ ने पक्कट कीं और अच्छे 
पते छगाए जिससे उन्हें विश्वास हे! गया कि घास्तव में यद्दी 
बामदेच है। 

(१०) फिर उसने वर्णन किया कि ऐ भाइयों ! छुम ज्ञानते 
ही कि मैं तुम्दारे साथ सनकादिक धुनियों के पास आत्मा को 
, शिक्षा पाता था और तम भी पाते थे। कित मुझे भावी जन्म * 
' का रोग था, इस लिये खनकादिक मुनियों 'की षाणी मुझ पर 
यर्थेष्ठ प्रभाव नहीं ऋरती थी और यद्द परदा बिना दुसरा अत्प 
लेने के दूर होने के येाग्य नहीं था, किस प्रकार मुझे आत्तमा 
प्रध्यक्ष हिता ? ज्ञिस तरद बीज योया गया है ओर उस पर 
एक पत्थर रख दिया गया हे।, तो फिल प्रकार अंकुर निकल 
खकता है? भावी जन्म का पाप मेरे मन में एक कठोर पत्थर 

था, जे कुछ सनकादिक सुनियों ने मन के खेत में चोया था, 
खबय अंकुर न छाया । 

, (१९) अब जो मैं तममें से सो गया और दूसरे ज्मभें उठा 
तो-आमे वाले अन्य का.पत्थर समात्त हुआ । वह्ो शिक्षा का 
बीच अंकुर छाया | अब में अपने आत्मा को उन्हीं की वाणों ' 
(शिक्षा) से/भव्यक्ष पावा हूं, और में निश्चय करवा हूँ कि'भौंदी 
भ्ु हैं, मैं ही खू्य हैं, वरन्‌ सव, में सब ऋुछ हूँ” 
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किस प्रकार,बात करने की शक्ति पाई ! और तू कौन है और 
क्यों इंसता हे १४ 

(५) बामदेव बोछा-पऐ भाश्यो| मैं तुम्हे ज्ञानवा और 
पहचानता हूं, लेकिन तुम मुझे नहीं जानते पदचाचते, इसलिये 
अपनी माया के आश्चर्य से दंसता हूँ। में तुम्दे बतलाता हूँ 
कि में कौन हैं ! में वही चामदेव नाम का तुम्दारा संबन्धी हूँ 
जो घुम में उत्पन्न हाऊर बहुत समय तक तुमे रहा और 
तुस्दारे साथ मिलकर तप यज्ञ प्रत नियम करता था, और वही 
सब वातें ले उनमें हुई थीं, वामदेघ मे प्रकट कीं और अच्छे 
पते छगाण जिससे उन्हें विश्वास हो गया कि घास्तव में यददी 
यामदेव है। 

(१०) फिर उसने वर्णन क्रिया कि ऐ भाइयों ! छुम जानते 
हो कि मैं तुम्हारे साथ सनकाविक घुनियों के पास आत्मा को 
शिक्षा पाता था और तम भी पाते थे। किंव मुझे भावी जन्म * 
का रोग था, इस लिये खनकादिक्त मुनियाँ 'की वाणी मुझ पर . 
यर्थे्ठ प्रभाव नहीं करती थी और यद्द परदा बिना दूसरा जन्म 
लेने के दुर होने के योग्य नहीं था, किस प्रकार मुझे आत्मा 
धत्यक्ष हाता ? जिस तरद बीज्ञ योया गया ह। और उस पर 
पक पत्थर रख दिया गया हे, तो किस प्रकार अंकुर निकल 
खकता है ? भावी जन्म का पाप मेरे मन में दर कठोर पत्थर 
था, जे कुछ सनकादिक सुनियों ने सन के खेत में वोया था, उस 
सबय अंकुर न छाया । 

, (१९) अब जो मैं तुमे से से गया और दूखरे जन्ममें उठा 
नो-आने वात्ते जन्म का.पत्थर समात एुभा । वद्दी शिक्षा का ,, 
चींछ अंकुर छाया | अब मैं अपने आत्मा को उन्हीं की वाणी ' 
(शिद्षा) से;प्रत्यक्ष पावा हैँ; और में निश्चय करता हूँ किपौंदी 
“मल हैँ, मैं ही,खूर्य हैं, चरम सब, में सब कुछ हैं" * 


शान काएड | दम 


केला । 


(१६) आाइचय मत करे। आगे आत्मा की पदचान की 


प्रद्दिमा है' कि में अपने आप को सर्व रूप देखता हूँ, ओर यही 


आतमपग्ान है जे! इस प्रधार में भी प्रविष कराता है और चद' 
यत्ष और तप शो में करता था! उनहा ऊद़ है कि में गर्भ हैं 


बेलता हूँ । मेरी माया का यही देशी तिपप्र है | 
(१७) ऐ माहये। | जे।: कुछ कि सनकादिक फषियों ने तुम्दे 
शिक्षा दी है, सच है. उल पर ध्यान कऐ ओर ध्यान करके वि 
इबाल करे तुत मो प्रलाए पाजांगे। तुम्दारे पदों में पाप और 
संशय ( अविश्वास ) हे, ज्ञिख से तुम प्रखाद में नहीं आये। 
फपा तप्र अब मेएी साक्षी नहीं देखने ह्लि में उस प्रसाद फ्ले 
कारण किप विवित्र शक्ति म॑ झाय। हैं? क्‍या कोई गर्भ में भी 
ते चीत फर सझता है 
(१८) देखे मैं तम्दारे खाये गर्भ में जो अमी उत्पन्न गहों 
'हुजआ बेलता हैं, और इस बड़े प्रधाद्‌ का विद्चय करता हूँ 
कि मैं व में सब कुछ हैँ | कया मैं भी जब तम में था, तम्दारी 
तरह नदी उरता था कि यद ईश्वरीय अमिमाव है दम अर 
चन ( झवीन ) मतुष्प है ? पर अब जो अपवी आत्मा की पर 
खान पाई और शरीरों ओर येनियों के करहों को तर बद 
छते देखा, तो विश्चय करता हैंकि “मं नाडि, अनन्त, 
आदि, अस्त, वाह्य भीतर हूँ ।ऐ. सुत्यु | तेरा डंक कहाँ? ऐस 
चिता तेरी तपन कहाँ ! 
' (१६) ऐ भाएये। | संखार मुझे यो दिखाई देता है मैसे भात 
: का पक प्रास देता है | और यमरज एक चटनी है 
, इसे इस प्रकार खाता हूँ जेते एश्न बलवान्‌ भजुष्य एक पाल 


के साथ ला जञाता है और - स्वादिए दिश्वय करता है।यह , 
: ईंइबरोष अहंसार नहीं बरतू मैं अपने आत्मा की बढ़ाई करता ८ 


झान-काएड | श०ड 
, में बोला । के 
(१६) श्राइचये मत करे।। आये आत्मा की पदचान को 
महिमा है कि में अपने आप के सर्च रुप देखना हूँ, ओर यही 
आत्मतान है जे उस प्रचार में भी प्रविष्ठ कराता है और चंद 
यश्ष और तप जो मैं करता था उनहा ऋष है कि में गर्भ में 
बिका हूँ ।मेती माया का यही देवी नियत है | । 
» (१७ ऐ भाए्ये। | जे।: कुछ कि सनकादिक ऋषियों ने तुम्दं 
शिक्षा दी है; सच है. उछ पर ध्यान कऐ ओर ध्यान करके वि 
इबाल करे तुत सो प्रसार पाआगे। तुम्हारे मर्वों में पाप और 
संशय ( अधिश्यास ) हे, जिस से तुम अधाद में नहीं आये। 
, फ्या तम्र अब मेरी साझ्ी नहीं देखे कि में उस प्रसाद फे 
कारण किछ विविद्र शक्ति म॑ आय। हूँ? क्‍या कोई गरभ में भी 
बात चीत फऋर सहता है * 
'. (१८) देखे मैं त॒म्शरे खायने गर्भ में जो अभी उत्पन्न नहीं 
“हुआ बेलछता हैँ, और इस बड़े प्रताद का निदचय करता हूँ 
कि में सब में सद दल हैं । क्या में मी जब तम में था, दस्दारी 
तरह नदी डरता था कि यद ईर्वपैय अमिपरात है, दम अर 
चन ( झवीन ) मरुष्य हैं? पर अब जो अपनी आत्मा की पह 
खान पाई और शरीरों ओर येनियों के ऋाडष्टों को तरद बद- 
लते देखा, तो विष्यय करता हैंजि “मेंअनाडि अनन्त, 
आदि, अस्त, पाह्य भीतर हैँ । ऐ. सुत्यु | तेरा डंक कहाँ?! ऐे 
चिता तेरी तपन कह ! 

(१६) ऐ भाश्ये' ! संखार मुझे यो दिखाई देता है मैसे भात 
का पक झ्रास दाता है ' और यम्रएत एक चढनी है, और 
उसे इल प्रकार खाता हूँ जेते एक बलवान भनुष्य धक भाव 
के साथ खा जाता है. और - स्वादिष्ट चिश्वय करता है।यह 
ईइपरौय अहंकार नहीं, बरत्‌ मैं सपने आत्मा की यट्ाई फरवा ८ 


मात फाएड । '३४७ 
इसलिये धह जो इस निश्चय फो नहीं मानते, वास्तव में पारी 
हैं और उनके पाप उनझे अन्घकार में छुपे हैं। शो एस लिश्चव 
क्रो मह्दी मानते, थे इसके निफट नहीं भा सझतें। ऐसा न हो 
कि उनके पाप ख़ुछ जाये, इसलिये इस निरचय से डरकर इसे 
नहीं मानते और इसे नास्तिकता समभते हैं। दे 
, | (२४) ऐ भाइयो ! यही निश्चय है जिसपर आता है प्रसाद 
पर प्रसाद! यही विषेक है जिसपर मिलती है क्षमा पर क्षमा] 
थी शान है जिलपर. मिलती है, मुक्ति पर धुक्ति। इसको 
'डंढो, इसको' पाओ। इसी को पाता हुआ भल्ठुष्य अहम 
द्वोता है इसफ्रो-पाकर जंगल की चिड्ियाँ सोने को चिड़िया 
दे ज्ञाती है। मैं इस निश्चय से घन्य धन्य दो गया हूँ, ओर 
इसी घान' से झत छत्य हैं । *, ह- 

(२५) जो धामदेव ने इस प्रकार उन्हें शिक्षा दी, ते आई 

ने उन्‍हें आ घेरा और फद्दा कि तू कब तक में उजेह' घुन 
' में रकल्लेगा ! सच खब कहो, तुम कौद दो ? चामदेव एक दमाश 
'लाथी अफिंचन जीव ,था, दमारी शआँखों में इसी अकिचनता 
में मर-गया । यदि मूत हो, तो भी बता दो । यदि किसी देववा 
का अवतार हो; तो भौ बतहाओ | हैरान न करो। , , , 
, (रह) तब बह वेछा-+*मैं ने वो कद्दा, ठुम विश्वास नहीं. 
करते । में सच कहता हैँ, पर तुप्त-नदीं मानते । ज्ञो कोई मेरी 
सुनठा है, मैं उसे अनस्त जीवन मुफ्त में प्रदान करता हूँ।एर 
चुम छुनते हुए नहीं खुमते। तुस्दारे शिर के फान ता खुस़े इप 
, हैं, पर ह॒र्दय पे कान पंद है। तमने घतकादिक सुतियाँ से 
'झुना; परः निश्चय नहीं किया। हे जवेये।! धवि मेती:घात के 
यहीं मानते, ते! मेरे कामों को: ते मानो कि अभी उत्पन्न नहीं 
: छुआ और गर्भ ये'बेउता हैं, क्या दंदी ऐसा हुआ है  . ४: 
- ११७) ऐ अप्िम्ब[खियों | मैं ,अधिध्ा...के छारण कुम पे 


* छात्र काएड | 'बेण्ठ 


इसलिये धदह जो इस निश्चय फो नहीं मायते, वास्तव में पारी 
हैं और उनके पाप उनके अन्धकार में छुपे हैं। जो एल निए्चव 
' को नद्दीं मानते) थे इसके निकूट नहों आ सहते। फंसा न हो 
४कि उन्तके पाप खुछ जायें, इसलिये इस तिश्चय से डरकर इसे 
' नहीं मानते और इसे नास्तिकता सममभते हैं। 

(२४) ऐ भाइयो ! यही निश्चय है जिसपर आता है प्रसाद 
पर भ्रसाद | यद्दी चिघेक है जिसपर मिलती है क्षमा पर क्षता। 
यही शान है जिसपर. मिलती है, मुक्ति पर पघुक्ति ! इसको 
इंडो, इसको, पाओ। इसी को पाता हुआ भमलुष्य अहम 
होता है| इसझ्ा.पाकर ऊंँगछ की चिड़ियाँं सोने को चिड़िया 
है ज्ञाती है। मैं इल निश्चय से धन्य धन्य दो गया हूँ, ओर 
इसी झान' से कृत छत्प हैं । 

(२५) जा बामदेव ने इस प्रकार उन्हें शिक्षा दी, ते झाइचन 
ने उन्हें आ घेरा ओर कद्दा कि तू कब तक इसमें उच्ेह्र चुन 

रकलेगा ? सूथ सब कद्दो, तुम कौन दी ? वामदेव एक हमारा 
साथी अकिनन जीव ,था, दमारी शाँखों में इसी अक्रिचनता 
में मर-ययाो । यदि भूत हो, तो भी बता दो । यदि किसी देवता 
का खवतार दो, तो भी बतलाओ | दैरान न करो। ,+, , 
, (२६५ तबबद चेछा--मं ने तो कद्दा, तुम विश्वास नदी 
करते। में सच कदता हूँ, पर तप्त-नहीं मानते । जो कोई मेरी 
खुनता है, मैं उसे अनस्त जीवन मुफ्त में भदान करता हूँ। पर 
तुम छुनते हुए नहीं खुनते । तुम्दारे शिर के फान ते खुज़े हुए 
, हैं, पर ह॒र्दय के कान दंद हैं। तमने सनक्रादिक घझुतियों से 

५ पर निश्चय नहीं किया। ' जवाधे। ! धवि मेरी.पात के 
नहीं मानते, ते! भेरे कामों फ्ो: ता मानों कि अभी उत्पन्न नहीं 

: बुआ और गर्म में'बेलता हूँ, क्या फंड ऐला इजा है १ . ४: 
(९७) ऐ. अषिम्धासिग्रो | मैं .अविद्या... के ऋारण तुम हे 
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शाया, ओ हम अपनी आँखों के सामने देखते है। अप दर्में 
.भी एस प्रसाद में बुछा और यदद भेद की धात बतला जो तू 
जाप देखता है। हम भी तेरी कृपा से तश्व पदार्थ पावेंगे। 

(३१) तब वामदेव वेहा--ऐ माध्ये! ! यद्द आत्मा अकेशा 

भीर अपने सौन्दर्य में अद्वितीय है और अपने कार्मी में 
सर्व शक्तिमान है । इसके सिधाय कोई दूसय नदी 
जा उसको देखे, इसलिये उसे धाव है' कि चुद अपने आप के 
देखे ! जैसे छुन्द्री स्त्री को चाप होता है वि उसे कोई देखे, 
कितु शव यह परदे में रपख्ी जाती है, तो उसी चाव के 
कारण वद अपने पाल आरखसी रखती है और आप दी अपने 
आप को उस में देख कर भर्ंत्न दोती है । 

(३२) परदे में स्त्री का मुंह भी अकेला दोता है. दूसरा 
नहीं जो उसे देखे, और मु द भौ अम्छा है, इसलिये कयों-] 
कर अपने आप को देखें ? किन्तु आारसी के द्वाय ययपि एक | 
भह दो नहीं दो जाता ते भी दो साहोता अन्य सा दो जाता . 
है. और जददाँ यद अमेला टुकेछा सा द्वोता है, अकेला हुकेते को 
देखता है। इसी ठरद सुन्दरी सनी भी आरखी में दूसरी 
स््री दोकर क्षपने आप को देखती है। 

(३३) यद्द आत्मदेव तो उस से घढ़ कर अक्लेद्ा ओर सुन्दर 
है, क्योंकि न तो वह कोई गुण रखता है न अंश, वरन्‌ सद 
शुर्णो और अंशों से पवित्र है और सौंदर्यदप है, फ्योंक्ति 
समस्त सींदर्य और छुपमा (शोमा)एसी की किरणें और इसौकी 
प्रथा हैं, किस प्रकार अपने आंप को देखे ? पर सौंदर्य रूप है, 
__इसल्यि देखने फा चाव अनाधनंत है, इसलिये उसे भी 
'पर्पण की आधद्यकदा है किस घद उसमें दूसरा सा होऋर 
झीर पक से दो-खा दोता हुआ प्रेम पूरा करे और अपना 
दर्शान्न पावे । , ह 


' “हानकाण्य। जै0॥ 
काया, ओो हम अपनी ऑँखों के सामने देखते है। अब हर्मे 
.भी इस प्रसाद में बुछा और यद्द भेद की बाद घतलां सो यू 
आप देखता है हम भी तेरी कृपा से तस्व पदार्ध पायेगे। 

(३१) तद बामदेंव वेछा--ऐ माश्ये ! यह आत्मा अकेला 
है और झपने सौन्दर्य में अश्वितोष है और अपने कार्मो में 
सर्च शक्तिमान है । इसके सिवाय कोई दूसरा नदी 
जा उसको देखे, इसलिये उसे चाच है कि घचद अपने आप के 
 देखे। जैसे छुन्दरी स्त्री को चाव होता है वि उसे कोई देखे, 
' कितु जब वह परदे में रपखी जाती है, ते उसी चाव के 
: कारण यह अपने पाल आरखी रखती है और आप ही अपने 
आप को उस में देख कर भप्रसेश्न होती है। 

(३२) परदे में स्थी का सह भी अकेला होता है. दृश्तरा 
नहीं जो उसे देखे, और मुंह भी अफ्ेछा है, इसलिये क्यों] -' 
कर अपने आप को देखे ? किन्तु झारती की द्वाय ययपि एक 
भेद दो नहीं दो जाता ते भी दो साहोता अन्य सा हो जाता : 
है. और जदाँ यद अरेला टुकेला सा होता है, अकेछा दुकेले को 
देखता है। इसी तरद सुस्द्री स्त्री भी आरती में दूधरी 
ख््री होकर अपने आप को देखती है। 

(३३) यह आत्मवेव तो उस से बढ़ कर अक्रेह़ा भोर खुन्द्र 
है, क्‍योंकि न तो चद कोई गुण रखता है न अंश, बरन्‌ सब 
भुर्णो और अंशों से पत्रित्र है और सौद्यकप है, फ्योंक्ति 
समस्त सौंदर्य और छुपमा (शोमा)इसी की किरणें और इसोकी 
भ्रभा हैं, किस प्रकार अपने भाप को दे ? पर सौंदर्य रूप है, 
__ इसलिये देखने का चाब अनाधनंत है, इसलिये उसे भी 
दर्पण की आघदयकता है लिसमें धद उसमें दूसरा सा होकर 

एक से दो-सा होता हुआ प्रेम पूरा करे और अपना 
दर्शन पावे । , ह 


बार्नकांएृट] के 


संखार पलायन दे जाता है । घी पूर्ण का 'पू् होता हैं। 
यही रस फौ प्रार्च हू *+ 
(३८) तब बह बेले -पऐ बामदेस । हमे विस्तार 
' छाभों कि फ़्योकर बंद अपनी माया से मिश्र दाताहे! और 
' उसका दर्पण क्या हे? और क्योंकर घह इस दर्पण को' तैयार 
: करता हे ? और क्योकर वर्षण में उतर भाता है ? और प्योंकर 
वर्ण में जाया संखारी दाता है! और फ्योंकर चह उस हें 
-डष्टि करता है? और क्योंकर फिर वद अद्धिनोय होता इस 
" जादूधर से विफलता है? और क्या क्या इस ज्ञादूगर्स में पद 
» कारीगरियाँ करता है? 
'. (३६) "तय वामदेव बेला-एऐ भाइयों आरस्म में यही 
अकेला आत्म था । दूसरा कुछ भी कन्पित न था। तब उठ 
ने थाहा कि में अपना दर्शंव कर और अपने 'लिये दृपण 
बनाऊं, लेकिंत जिस तरह एक्र यड़ा इज्जीनियर मिल्ली पहले 
चिंता फरता है और उसकी छकड़ी और पत्तियाँ ओर कोल " 
तैयार.करता है, फिर उन्हें जोड़ता और शौशा भीतर छगाता ' 
है,,उसी तरद्द उस ते विचार करके अपने आत्मा से आकाश 
को बनाया । आंकाश से वायु को बनाया, वायु से अग्नि को 
बनाया, अग्नि से ज्षछ को चवाया और जछ से पृथ्वी फो 
बनाया जो सब पदार्थों की सूल है। 
(४०) आंध्र प्रत करो कि उसते अपने आत्मा से यह 
' क्योंकर बनाया जब कि उस के पास सिवाय आत्मा के दृदठप 
' कुछ उपादान न था, चंरन्‌ जिस तरद पाती बिल़ाने से ऋाग 
प्रकट हवती है, उसी तरद्द उसके संकरप से तीन शुण धाछी . 
माया काम की तरद प्रदठ हुई, जो उसौंकी विमृति उस से 
'पृथक नहीं, और चंद्दी संकल्य रुप थी, इस लिये आप ही उप “. 


४ यहां से ऐतरेय उपनिषद्‌ का पलों अध्याय खण्ड पहला भारम्भ होता है। 


क्षान-कांएड ह श्र 


खंलार पछायन दो जाता है । चहीं पूर्ण का 'पूण द्ोता है। 
यही रस फी प्रारर्च है ।* 

(३८) तब बढ बेले-पे बामदेव ! हमे विस्तार-पूर्षक 
छाभो कि फ्योंकर पह अपनी माया से भिन्न दाताहे! और 
उसका दर्पण क्या है? और क्योंकर धह इस दर्पण को' तैयार 
करता दे ? भर क्योंकर दर्पण में उतर आता है ? और क्यांकर 
दर्षण में आया खंखारी होता है ! और क्योंकर बह डस हें 

'दोष्टि करता है? और क्योकर फिर वद अद्वितीय होता इस 
' जादूघर से निकछ॒ता है? और क्या क्या इस जादूगर में चंद 
, कारीगरियों करता है? 

' (३४) 'तब वामदेव बेला -ए माइयों | आरस्म में यददी 
अकेला आत्मा था | हसरा कुछ भी फन्पित त् था। तब उछ 
ने चादा कि में अपना दर्शन कर और अपने लियें दंरपण 
बनाएँ, टेकिन जिस तरह एक यड़ा इस्ौनियर मिल्ली पहल्ले 
चिंता करता है और उसकी छूकड़ी और पत्तियाँ ओर कोल ' 
तैयार.करता, है, फिर उन्हें जोड़ता और शौधा भीतर रूगावा | 
है,,उसी तरद उस ते विचार करने अपने आत्मा से आकाश 
को बनाया | भांकाश से चायु को, बनाया, दांयु से अग्नि को 
बनाया, अग्नि से लअछ को धनाया और जरू से पृष्दी फो 
घनाया जो सव पदार्थों की सूछ है । 

(8०) आश्रय मत करो कि उसते क्षपने आत्मा से यह 
: कर्योकर बनाया जब कि उस के पास घिवाय आत्मा के दूत 
' छुछ उपादान न था, चरन जिस तरद पानी बिठेाने से फाग 
प्रकट चैती है, उलो तरद्द उसके संकरप से तीन गुण थाली . 
माया काम की तरद प्रकट हुई। जो उसीकी विभूति उस से 
'पृथक नहों। और चंदी संकल्प रुप थी। इस लिये आप ही उप! 

# यहां-से ऐतरेय उपनिषद्‌ का पहला अध्याय खण्ड पहला आरम्म द्ोता दै। 





इीन-कायड देरैने 

संस्तत में सूर्य की किरणों का दी नाम हैं। जितने अस्तरिक्ष में 

फिरणें फैलती हुई समाप होती है, बतने अन्तरिक्ष की मरोचि 

योलटे है, क्योंकि वद सूर्य कौ किरणों वाला है, इस छिये 
मर्रचि है। 

(४५) तौसरा छोक भर है और उसे मात रोक भी घोलते 

हैं, क्योकि मर और मात संस्कृत में उत्यु का नाम है। जहों 


तक मृत्यु या मरने का निमश्य द्वोता हैं. वही मर या मृत्यु छो्क , 
कहलाता है, और घरती उस कौ अन्तिम सीमा दा उद्देदय है, 


इसी में प्रायः अन्म-मरण का बर्ताव हवाता है, यद्यपि दूसरे) 
छोक़ों में मी जीवधारियों फे शरीर की रुत्यु होती है और मः३े 
छोफ में पतित होते है । परंतु इस द्ेतु कि वहाँ उन के 

पाधिव नहीं दोते बरन्‌ आम्सिक और सक्ष्म दोते है और 

फे समाप्त होने पर शोक और दुपख की अग्नि से ते । (2 
पिघछ ज्ञाते हैं, उन में घारा (नाते) का ते निश्चय हो: 
सतत्यु का निश्येय नहीं होता ! 

(५६) यहाँ मात जे।क में ते! शरीर सिथि” /: ग्ंहता/ 02 कह 
प्राण उठठे हें, पीचे छाश ( अर्थात्‌ श्मर/ भी श्ंस ८ पट हे 
है, इसलिये यहां फेंचल सृत्यु का'फतागू, पैक है, इसी कारण 
इस थो भाठ काक कध्छे हैं।. 

(४७) चौथा छोक आप है | उसे पाताल छोक भी बोलते 
हैं । इस हेतु कि उसमें पानी सब से अधिक है; इस लिये उसे 
भआाष भी कहते हैं । क्योंकि आप का अर्थ चास्तव में डल है। 

, जे। संस्क्रद भाषा जानता है उसे सछी भांति समझ सकता है। 
और इसी कारण कि यद् सबसे नीचे का जैे!क है, इसे पाताल 

', 'छोक भी बोलते दै। 

(४८) इन चारों.छोकों में से प्रत्येक्ष में बहुत-बहुत छोक 


व्यस्यिन्टित है। जिस.तरद एक अम्भः छोक में देतु वर्णन किया 


क्र 


प्न-कारड | बैर३ 
संस में सूर्य की किएणां का दी नाम है। जितने अस्तरिक्ष में 
फिरणें फैलती हुई समाप होती है, उतने अन्तरिक्ष को मरोचि 
योछटे हैं, क्योंकि पद. सूर्य की किरणों वाला है, इस छिये 
मंरोचि है। 

(४५) तीसरा छोक भर है और इसे मा त छोक भी बोलते 
हैं, क्योंकि मर और मात संस्कृत में उत्यु का नाम है। जदों 
तक झन्यु या मरने का निश्चय दाता है. वही मर या सृत्यु छोर्क 
कदलाता है, और घरती उस की अन्तिम सीधा दा उद्देश्य है, 
इसी में प्रायः अत्म'मरण का पर्ताव द्वोता है, यद्यपि दूसरे) 
छोकों में भी न्ीवधारियों के शरीर की रत्यु होती है और मर्द: 
छोक में पतित देते है। परंतु इस देतु कि धदाँ उन के 
पार्थिव नहीं होते बसनू आस्मिक और सक्ष्म दोते है और 
. के समाप्त होने पर शोक और दुःख की अग्नि से तेल क्री [रु 
' पिघरछ जाते हैं, उन में नारा (नाहिति) का ते। निश्चय दोते।/.85: 
झत्पु का निम्धेय नहीं होता ! (है 

(५४) यहां मात लेक में वे! शरीर स्थि? (रहता: 6 :अ रे 
प्राण उठते हैं, पीछे छाश ( अर्थात्‌ रमरू/ भी ल्पछ, 4 पुए झा्ती 
है, इसलिये यहां फेव७ सृत्यु का'पतरट[/ऐैला है, इसी कारण 
इस दो मारु साफ पध्ठे है। . * 

(४७) चौंथा लोक आप है । उसे पाताछ छोक भी बोढते 
हैं ।इस हेतु कि उसमें पानी सब से अधिफ है; इस लिये उसे 
आप भी कहते हैं । क्योंकि आप का अर्थ घास्तथ में अल है। 

, ने। संस्कृत भाषा जानता है उसे भछी भाँति सम्रक्त सकता है। 
और इसी कारण कि यद सबसे नोचे का ज्षे!क है, इसे पाताढ 
', लोक भी बोलते हैं 

“(४८) इन चार्रो छोक़ों में से प्रत्येक में चहुतनबहुत छोक 

सम्िग्रल्ित है। मिल-तरद एक अम्भः छोक में देतु वर्णन किया 


धौन कांप्ड | ३१४ 


है.'उछ भति के विदद्ध नहीं हैं जे! चार -छोक वर्णन करती है 
और इंम ने मांपाबिदों के लिये स्पष्ट दिख दिया है जिससे 
अत्य शारभों के बचन से उसे आइंचर्य न उत्पन्न हैं। | 

(२) जब आत्मा इस अकार ये जार छोक समस्त 
प्राणियाँ के करों फे फल देने फे किये आयादियी ( चहितयाँ ) 
की तरह तेयार कर छुका, तो जिस तरह घुद्धिमाव इस्ीनियेरं 
सोचता है कि यधपि पहट्टियां एक दूसरे में फंसा दी गई के 
कितु जब तक उनमें मेक्ष और पेंच न छगेगे, तथ तक यद दृढ़ 
और स्थिर नहीं होंगीं। 

(४३) इसी तरह परमात्मा ने भी देखा कि ये छोक तेयार 
ते हो गए हैं, परन्तु जब तक इनके छोकपाछ तैयार नहीं द्वोगे 
ये किस प्रकार स्थिर रद सफेगे ? इस छिये उस ने चाद्दा कि मैं 
उनके छोकपालों कों भी बनाऊं ज्ञो इनकी परिपाण और 
रक्षा करें) चद् जे किसी को पाठता और रक्षा करता है, वह 
उसी का रप चा देवता होता है। इस हेतु कि ये ल्राकपा भी. 
इन लछोकों की परिपाठव और रक्षा करते है, इसी फ्रारण 
तत्ववैता उनको उन छोकी' के रथ था देवता वे।छते हैं, और 
इस कारण कि वद इनकी स्थिति के उत्तरदाता है, उन्हें उर्दू 
भाद में मुश्किल पेलते है। संस्क्रत में उनके लोकपाल या 
अंधिष्ठाबी देवता भी कहते हैं। 

(५४) फिर उसने यह सोच कर उन्ही पानियों से को 
पञ्च तत्वों से बनाये गये थे और जिखसे ये देवकछोक निर्माण 
. किये गये थे, थोढ़ा-खा पानी लेकर उसे भी भाँति जोश 
दिया कौर प्रथित कर सूक््म किया; और उससे प्रथम विरादँ 
पुरुष चनाया' जिसे सुंस्क्तत में प्रजापति या हिरण्यगर्म था 
प्रद्मा भी कहते हैं और उसका उप शिर से पेर तक इसी 
'तरदु बनाया जैसे कि छोटे से' महृष्य ' का है। 
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4 हैं,'उल भति के चिदद्ध नहीं दे जे! चार -छोक वर्णन करती है 
और हम ने मांपाविदों के छिय स्पष्ट 'छिखे दिया है सिंससे 
अध्य शास्त्रों के बचन से उसे आइचर्य न उत्पन्न है। 

(४२) जब आत्मा इस अकार ये थार छोक समस्त 
प्राणियाँ के कर्मों के फल देने के लिये आवादियी ( वस्तियोँ ) 
की तरह तेयार कर चुका, तो! जिस तरद घुद्धिमाव दथीनियेर 
/साचता है कि यद्यपि पट्टियाँ एक दूसरे में फंसा दी गई हैः 
कितु जब तक उनमे मेखे और पंच न छगेंगे, तथ तक यद दृढ़ 
और स्थिर नहीं होंगीं। 

" (४३) इसी तरह परमात्मा ने सी देखा कि ये छोफ तेयार 
ते हो गए हैं, परन्तु अब तक इनके छोफपाछ तैयार नहीं देगगे 
थे किस प्रकार स्थिर रद सफेगे ? इस लिये उस ने चाद्दा कि मैं 
उनके छोकपालों को भी वनाऊं जो इनकी परिपाठन और 
रक्षा करें । चद जे किसी को पालता और रक्षा करता है, वह 
उसी का रघप वा देवता होता है। इस हेतु कि ये ज्ाकपाल भी 
इन लोकों की परिपाठन और रक्षा करते हैं, इसी कारण 
तत्ववैता उनको उन छोकों' के रव वा देवता बे।छते हैं, और 
| इस कारण कि व इनकी स्थिति के उत्तरदाता हैं, उस्हें. उर्द 

' भाषा में मुश्किल बेलते है। संस्कृत में उनके छोकपाढ या 
अंधिष्ठात्री देवता भी कहते है। 

(४४) फिर उसने यह सोच कर उन्हीं पानियोँ से जो 
पञ्च तत्वों से बनाये गये थे और जिससे ये देवछोक निर्माण 
किये गये थे, थोड़ा-सा पानी लेकर बसे भर्ती भाँति जोश 

* दिया और म्थित कर सूह़््म किया; और उससे प्रथम विरा्ट: 
पुरुष चेनाया ' जिसे संस्कत में धज्ञापति या हिरणयगर्स या 
" ब्लद्मा भी कहते हैं और उसका झूप शिर से पेर तक इसी 
तरह यनाया जैसे कि छोटे से मलुष्य ' का है। ४ 
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रदता है। और नामि से तात्पर्य पद मंकान वा स्थान है जदाँ 
सब प्राण कर्मों के दंधन में बाँध दिये गये हैं। और कषपान से 
तात्पर्य जपान शक्ति है जो जीचन के विरोधी फो शेर से 
_निरालती रहती है, उसका देवता थमराज है। , 

(६४) लिद्ठ बास्तव में जनम शक्ति का ज्लौत है, और चौर्य 
' सै उसका अनिवार्य -सस्वन्ध होने के कारण उसे पीय॑ शब्द से' 
'भ्रति में वर्णन करते है। 
'.. (६६) जब इस प्रकार क्षात्मा ने सब छोकपाल (देवता) 
संकल्प से बना दिये और उन्हें मंखो की तरह उन छोझोँ में 
'हढ़ता के लिये ठोंक दिया, ते! मानो ये देचता एक्र' बे 
चिचित्र संल्ार-खतुद्र में डाल दिय्रे गये।ऐ भाइयों! इस 
स्िचित्र संसार-सदुद का हाल छुनो कि क्या २ सयानपें था! 
चत्राह्यां इसमें रफ्सी गई हैं, यद्यपि मुख्य प्रयोजन 
का बनाना यदी हंगार का गला है, जो पर्णन किया गया है, 
ते भी ज्ञो क्षणिक सयानप इसमें उसमे बनाई, उन ले भी 
प॒र्क विचित्र सप्र॒द्र-खा हो गया है। 
' (६७) इस संसार-सहुद्र में अधिद्या, छाहच और कर्मों से 
उत्पन्न हुआ दुःख और शोक तो मानो पानी है, बड़े-बड़े रोण, 
बुद्ापा और सृत्यु मानों उस में मछुलियां है, और अनादि कौर 
अनंत उस में दी किनारे हैं 

(६८) विषयों के भागे से जो खुख होता हे यदी उसके दापू 
हैँ, छद्दों प्राणी छुछ आराम पाता-सा खयाल करता है, और 
पाँचों इक्क्तियां उनके विषय हैं; चिषयाँ की कृष्णा मानों उसपर 
बायु चलती है जिस से बड़े-बड़े पाप और अपराध छपी छहरें 
इस में उठती हैं। 

(६8) फिर रौरव भादिकद नरक और उस में प्राणियाँ के 
ऋम्दूत से इद्ता हुआ जो शब्द है, यही इस समुद्र का जोश 
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रदतां है। और नामि से तात्पर्य चद मंकान पा स्थान है जहाँ 
सब श्राण कर्मों के बंधन में यांघ दिये गये है। और अपान से 
तात्पर्य अपान शक्ति है जो जीचन के चिरेधी को शरीर से 
तिकानती रध्ती है, उसका देवता यमराज है। , 

(६४) लिन वास्तव में जनम शक्ति का ज्लोत है, और वीर्य 
'े ससका अनियाय सम्पन्ध देने के कारण उसे पीय शब्द से 
'अ्रति में वर्णन करते है। 

(६६) ज्ञव इस प्रकार आत्मा ने सब लोकपाल (देखता) 
संकरप से घना दिये और उन्हें मेंखों फी तरह उन लोजकों में 
'हृड़ता के लिये ठोंक दिया, ते मानों ये देवता एक' बे 
चिंचित्र संप्तार-सहुद्र में डाक दिये गये। ऐ भाधयो! इस 
चिचित्र संसार'ससुद्ध का हाल छुनों कि फ्या २ सयानपं या 
चतु॒राहयां इसमें रफ़्खी गई हैं, यद्यपि मुख्य प्रयोजन संखार 
का बनाना चद्दी ग्रैगार का गला है, जो वर्णन किया गया है 
ते भी ज्ञों श्वणिक सयानप इसमें उसने बनाई, उन से भी 
एक चिचिन्र सप्ुद्र-खा दो गया है। 

६७) इस संसार-सपुद्र में अविद्या, छाच और फर्मो से 
उत्पन्न हुआ हुःख और शोक तो भानो पानी है, घढ़े-बड़े रोग, 
बुढ़ापा और झृत्यु मानों उस में मछुलियां ६, और अनादि और 
अनंत उस में दी किनारे हैं। 

(६८) विषयों के भोग से जो छुख होता दे यदी उसके ठापू 
हैं, जहों प्राणी कुछ आराम पातानला ख्याछ फरता है, और 
पाँचों इन्द्रियां उनके विषय हैं; विषयों की तृष्ण भानों उसपर 
पायु चलती हे जिस से यड़े-बड़े पाप और अपराध दपी लहरें 
हंस में उठती हैं। 

(६४) फिर सौरव भादिद नरक और उस भें प्राणियों के 
कन्दृत से उठता हुआ ज्ो शब्द है, यही इस समुद्र का जोश 
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करो जहाँ एम बैठकर सेज्न भी करें, और फिर हमारे लिये 
भोजन मी बताओ, अंस्यया इस भूख प्यास के कारण हम यहीं 
रह सकते । 

(धढ) अनः परमात्मा ने उन्हों पातियों ले एक गाय बनाई, 
और उतके एस छाया कि यद तस्दारे सेजन और मेन का 
भवन है। सकता है । परस्त उन्होने कहा कि यद हमारे लिये 
यथण्ट नही है। फिर घद एक घोड़ा बना छाया । कहा, यद भी 
पर्वाप्त नहीं। इसी तरद एक पश्चु ओर पक्षी बना छाया । उनके 
भोग के लिये पर्याप्त नहीं हुए । ये समस्त पश्चु पक्षी जे संसार 
में द्विखाई देते हैं, उत्तम देवता भेगग ते पाते है कित तृप्त 
नहीं होते। 

(७४५) फिर परमात्मा प्रजापति की जाकृति पर, जो उनकी 
ज्योति है, एक संक्षिप्त मनुष्य चना छाया। ये ( देवता ) उसे 
अपनी ज्योति में उसकी आहृति देखकर प्रसन्न हुए । कद्दा, 

स्लंदेह यद यथेण्7ट और ठीक है | इसी कारण भ्रति भगषती 
'कददती है कि मह॒भ्य दी चास्तव मे सुकृत है, पर्योकति वद्दी यश 
दिक कर्मों से देवताओं फो ठप्त कर सकता है । न 

(७६) 'उन देवताओं ने यह संक्षिप्त मनुष्च पाऊर परमात्मा 
को. धन्यवाद अपैण किया, क्योंकि इसमें उनके सारे-मेय मिल्क 
सकते थे । फिर परमात्मा ने कद्दा कि तुम “सब इस भलुध्य में 
अपने-अपने मियत स्थानों में प्रधिष्ठ दो जाओ। अंतः ये देवता 
उसकी आह पाकर उस ब्रह्मपुर में उली तरह प्रविष्ट हो गए जैसे 
कि पढ़ें-बढ़े भोमान राजसभा के छिपे-राजबर में भविष्ठ होतेह 

(७७) अग्नि का देवता वाणी दोफर अपनी ज्योति ( घुस ) 
में प्रविष्ट हे गया, बाय का देवता श्वात देकर अपनी ज्योति 
| नाखिंका )में आ,गया, सूर्स का देवता चछु होकर अपनी 
एप्रोत्ि'( आंख) में आगया, विशाओं का देवता भ्ोव द्वोफुर 
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कफ़रों जद एम बेठकर भोजव भी करें, और फिर हमारे लिये 
भोजन भी चनाओ, अन्यथा इस भूख प्यास के कारण इस नहीं 
रेह सकते 

(४) अनः परमात्मा ने उन्हीं पानियों से एक गाय बनाई, 
और यनके घास छाया कि यद तम्दारे साजन और भेतग का 
भवत्ष हे! सकता है । परल्त उन्हेने कहा कि यद हमारे लिये 
यथेष्ट नही है। फिर चद एक घोड़ा बता छाया । कहा, यद्द भी 
पर्याप्त नहीं । इसी तरह एक पशु ओर पद्ठी बना लाया। उनके 
भोग के छिये पर्याप्त नदी हुए । ये समस्त पशु पक्षी जे| संलार 
में दिखाई देते हैं, उनमें देवता भेग ते पाते है कित तृप्त 
नहीं दोते। 

(४१) फिर प्ररमात्मा प्रजापति की आकृति पर, जो उनकी 
ज्योति हैं, एक संक्षिप्त मनुष्य बना छाया। ये ( देवता ) उसे 
अपनी ज्योति में उसकी आकृति देखकर प्रसन्न हुए । कद्दा, 
नस्संदेह यह यर्थेट्ट और ठीक है | इसी कारण भ्रत्रि भगषती 
ऋदती है कि मलुभ्य ही चास्तव पे सुछत है, पर्योकति वद्दी यज्ञा 
दिक करों से देवताओं को तृछ कर सकता है । मे 

(७६) 'उन देंचताओं ने यद संक्षिप्त मनुष्य पाऊर परमात्मा 
को. धन्यवाद अरपण' किया, क्योंकि इसमें उनके खारे भोग मिल 
सकते थे। फिर परमात्मा थे कद्दा कि तुम सब इस भनुष्य में 
अपने-अपने नियत स्थानों में प्रधिएट दो ज्ञाओ। अंतः ये देवता 
उसकी आह्ा पाकर उस ब्रक्षपुर में उली तरदइ प्रविष्ठ हो गए जैसे 
कि घढ़ेन्बड़े भमान राजसभा फे छिये राजवर में भविष्ठ दोतेह 

(७9) अग्नि का देषता बाणी दोकर अपनी ज्योति ( मुख ) 
में प्रविष्ठ हे गया, वायु का देचता इवाघ देकर अपनी ज्योति ' 
| नाखिका )-में आ.,गया, सूर्य का देवता चछु द्वार अपनी 

प्रीठ़ि'( आंख ) से आयया, दिशाओं का देवता श्रेद होकर . 
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(८४) फिर उसने उसे नाक से खाना चाह्य, मं ज्ञा सका ! 
यदि नाक से खा सकता तो अब भी उस के सूंघने से तृप्त दो 
जाता : पर ऐसा नहीं होता। 

(८४) फिर इसने आँख से खाना चाहा । न खा सका। 
यदि ऑज से खा सकता ते अब भी देखने से ठ॒प्त हो जाता | 
पर एखा नही होता ' 
(८०) फिए उसने कानों से खाना चादा। न खा सका। ' 
दि कानों से न्ला सकता ते अब नी खुल कर तृप्त दे ज्ञाता! 

, (४६) फिर उसने त्वचा से खाना चाहा । न खा सका । यदि 
जा सकता, चो अब भी छूने से ठप दे जाता । 

(८७) फिर उसने मन से खाना चाद्दा। न खा सका। अगर 
ख! सकता ते अब भी झत्पना करने से तृप्त हो जाता । 

(घ८) फ़िर डसने लिंग से खाना चाहा |न खा सका! 
यदि खा सकता, वो अब भी मैथुन से खा सकता ! 

(८९) 'फिर उसने अपान से खाना चाद्दा और खा गया। 
यही भीतर के प्राण वास्तव में खाने वाले हैं और देह मोशन है ।- 
ल्‍यों-ज्यों चह यद भेजन करता है, त्यो-त्यों चादर के भाजन से 
उसका स्थूछ शरीर धनता रद्दता है।इस तरह यद्द समस्त 
'मंडछ उसके छोक और देवता: अध्यात्म आजिरेषिक, मतुष्य 
में प्रचिष्ठ हुए जीवन विताते हैं। इसलिये महुष्य ही घास्तव में 
इस मंडल का केन्द्र है। 

(६०) जिस प्रकार मंडछ और उसके व्यास सब केन्द्र से 
स्थापित होते हैं। यद सब चराचर मलुष्य से स्थिर है. कुछ तो 
बसे भैजन हैं, कुछ भेजन फे यंत्र चा साधन हैं, और धाण 
देवता जी, सब देवताओं का पिता है, वास्तव में खाने घाझा है; 
और यह भोजन अरथांत्‌ निरोग देद के क्षारण से स्थिर दै। 
' इस ढिये अब भी वद्दी सहुभव होता है कि वे खाता कै; वही, 
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(८३) फिर उसने उसे नाक से खाना चाह, न खा सका । 
यदि नाक से खा खकता तो अब भी उस के सूंघने से तृप्त दो 
जाता : पर ऐसा नहीं होता । 

(८४; फिर उसने आँख से खाना चाहा । न खा खका। 
यदि ऑल से खा सकता दे अब भी देखने से दप्त द्वो ज्ञाता। 
पर एसा नही होता 
(5५) फिर उसने कानी से खाना चाहा। न खा सका। ' 
यदि कानों से स्ा सकता ते अब नी छुत ऋर तृप्त है जाता। 

, (४७) फिए डलने त्वचा से खाना चादा । न खा सका | यदि 
सा सकता, तो अब भी छूने से तृप्त दे जाता । 

(८७) फिर उसने मन से खाना चाद्य। न खा सका। अगर 
खा सकता ते ऋच भी झतपना करने से त॒त्त हो जाता ।_ « 

(८८) फिर डसने लिंग से खाना चाहा न खा सका। 
यदि खा सकता, तो अब भी मैथुन से खा सकता ! 

(८९) 'फिर उसने अपान से खाना चाददा और खा गया। 
यही भीतर के प्राण बास्तव में खाने वाले हैं और देह भोजन है ।* 
एयों-ज्यों चद यद भेजन फरता है, त्पो-त्यों चादर फे भोजन से 
उसका स्थूल शरीर धनता रहता है।इस तरह यह समस्त 
'मंडक उसके छोक और देवता: अध्यात्म आधिदेषिक, मलुष्य 
में प्रविष्ठ हुए जीवन विताते हैं। इसलिये मजुष्य ही पास्तव में 
इस मंडल का केन्द्र है। 

(६०) जिल प्रकार मंढछ और उसके व्यास सब केन्द्र से 
स्थापित द्वोते हैं| यद सब चराचर मलुष्य से स्थिर हैं. कुछ तो 
उसफे सेजन हैं, कुछ भे/ज्न फे यंत्र वा साधन हैं, और प्राण 
देवता जो, सब देवता ओों का पिता है, वास्तव में खाने यारा है; 
और यद् भोजन क्थांत्‌ निरोग देद के कारण से स्थिर है। 
' इस डिये अब मी यद्दी ़हसव होता है कि ले खाद है; वही, 
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है। इसी तरद मैं भो उस में उतरगा, ते यद पुर नहीं हे। 
लाऊँगा बरन्‌ पुर वाछा दोऊँगाऔर प्राण आदिक देवता बरात 
देगी। में उन में दृदद्दा हाऊँगा। 

(६६) फिर इस द्ेतु कि ये सब कर्मचारी हैं और काम का 
करना बिना दीपक या प्रकाश फे नहीं देसा, मुझ प्रकाश के विना 

. ये क्योंकर वर्ताव करेंगे ? ये ते! कर्ता द्वीगे, मैं उन का साक्षी 
'हैऊँगा, फ्रेरी साक्षी मै सब काम फरंगे, और मैं दीपक और 
साक्षी की तरह इनके कामों से शुद्ध चिर्लप और असंग रहूँगा । 

(९७) फिर उसने सोचा कि मुझे इसमें आने का क्या छाम 
है! केचछ यही कि जब में चाणी से वात चीत करू गा, इवालों 
से इवास ढंगा, आँखों से देखंगा, नाक से सूंधंगा, कानों से 
छुनूगा, त्वचा से शीताष्ण पाऊगा, मनसे साचूंगा अपाच से 
जीवन यापन करू गा, और लिंग से विषय कझ गा, ते फिर में 
विचार फ़रुगा कि मैं फौन हूँ ! 

(९८) पहले में अपने पुर की जानूंगा, फिर बरात को जानूंगा, 
क्योंकि पुर ते। मेरे छिये एक सवारी है, और क्या आँख क्‍या 
जाक्त क्या कान, सच के सब देवता वरात में कोई किसी सेवा 
के लिये और फाई फिसी से या के लिये और कोई किलो लेत्रा फे 
हिये लियुक्ष दवोते है। डनते मै हो दूल्हा हूँ जिसके छिये थे सब 
है, और जिस तरद्द शीशे में अपता आप दिखाई देता है, उसी 
तरद उस में ब्रिवेकर से मैं अपने आत्मा को देखगा ! 

(६९) फिर में उत्तम जाया विचार कझूगा कि जिस तरद 
' व्यापारी दीपक के प्रकाश में व्यापार करते हैं और दीपक उनके 
व्यापार से संबंध नहीं पाता; इसी तरद ये सब मुझ दीपक के 
भकाश में व्यापार फरते है, कितु में व्यापारी नहीं दे! ज्ञादा। - , 
' ये झ्लापस में फ्गदादू हैं, में उन का साह्ी हैं । ये ते भंधकार 
- हैं; मैं प्रकाश हैं जो इस अंधकार में चमकता हैं।इल तरद 
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है । इसी तरह मैं भो उस में उतर'गा, ते यद पुर नहीं हे। 
जाउँगा बर्तन पुर वाछा दोऊँगाऔर प्राण आदिक देवता बरात 
द्वोगी | मैं उन में दृह्दा हे।ऊँगा। 

(६६) फिर इस हेतु कि ये सब कर्मचारी हैं और काम का 
करना बिता दीपक या प्रराश फे नहीं देता, मुझ प्रकाश के विना 
ये फ्योंकर वर्ताव करेंगे ? ये ते! कर्ता दोगे, में उन का साक्षी 
दाऊँगा, मेरी साक्षी मै सब काम करंगे, और मैं दीपक और 
साक्षी की तरद् इनके कामों से शुद्ध चिप और अखंग रहूँगा । 

(९७) फिर उसने सोचा कि मुझे इसमें आने का क्या छाम 
है! केपछ यही कि ज्ञब मैं चाणी से बात चीव करू गा, इवासों 
से इधास छंगा, आँखों से देखंगा, नाक से संधंगा, कानों से 
छुनूगा, त्वचा से शीतेष्ण पाऊगा, सनसे सोाचूंगा अपान से 
जीवन यापन करू गा, और लिंग से विषय करू गा, ते फिर में 
बघिचार करु'गा कि मैं कौन हैं । 

(९८) पहले मैं अपने पुर की जानूंगा, फिर बरात को जानूंगा, 
क्योंकि पुर तेः मेरे छिये एक सवारी है, और क्या आँख क्‍या 
जाक्ष क्या कान, सब के सब देवता वरात में कोई किसी सेवा 
के लिये और फेोई फिसी सेया के किये और कोई किसो लेता के 
लिये नियुक्क देते हैं । उनने में हो दृष्द्ा हैँ लिसके लिये थे सइ 
हैं, और जिल त्तरद शीशे में अपना आप दिखाई देता है, डसी 
तरद डख में विवेक से में अपने आत्मा को देखूगा । 

(६९) फिर में उत्तम आया विचार फरूगा कि जिछ तरह 

व्यापारी दीपक के प्रकाश में व्यापार करते हैं और दीपक डनके 
व्यापार से संबंध नहीं पाता; इसी तरद्द ये खब मुझ दीपक के 
प्रकार में व्यापार करते दै, कितु में व्यापारी नहीं दे ज्ञाता।, 
ये ्पस में फगदाछू हैं, में उन का साक्षी हैं। ये तो संधकार 

हैं; मैं प्रकाश हैँ जो 'इस अधकार में चमकता हूँ। हल तरह 
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आत्म-साक्षात्कार तक यधपि सामान्य रीति से जागता दै, पर 
चास्तव में सोया हुआ है। 

१०१) किंतु ज्ञव काई अत्यंत कपालु गुरु बैदों के महावाकय 
ऋप' नर्याद्ों के उसे छुनाता है और विवेक विचार से उसे 
इस ( हुृद्य-झूप ) दर्पण में निज्न स्वरूप परः दृष्टि डालता सि 
खाता है, जैसी कि इस वैदाचुवचन की शिक्षा है, तव वह मिल 
स्वरुप का देखता या अलुभव करता है, इस अनादि प्राकृतिक 
नींद से छागता है और फिर 'नेंति! 'नेति! वा 'अन्चय-यतिरेक? 
के नियम से इन्हीं अवस्थाओं और इन्हीं नीदों में फियता हुआ 
भद्वेत देखता निश्चय कराता है कि “न ते में जाप्रत्‌ हूँ, नस्वप्न, 
न सुषप्ति, परन्‌ ये तीनो अवस्थाएँ मेरी सेर के स्थान हैं? । 

(१०६) जब मैं जआाभ्त्‌ में आता हूँ, ते जाभत्‌ में बिचरण 
करता हूँ, जब मैं स्वप्न भे जाता हैं, ते। स्व॒प्त ४» विचरण 
फरता हैँ और कब में सुपत्ति मे ज्ञाता हूँ ते झुपति में विचरेण 
करता हैं। क्‍या जाप्रत्‌ क्या स्व॒ष्त क्या सुषप्ति सत्र मेरे स्थान 
है और में उन में एकरल हैँ । चरन उन में में नहीं फिप्ता, ये ही 
सी्ो अवस्थाएँ माला के मणियां फे सप्राव जे तार में है 
फिरती है, और में तो माला के सूत की तरद उन का आधार 
या अचधिएान हूँ जिस में ये आती ज्ञाती हैं। 

(१०७) परन्तु जिस प्रकार बादखों के चलने से चंद्रमा भी 
चढता दिखाई देता है. उसी तरद उन की चाल भी बुद्धि को 
मुझ में प्रतीत होती है, और यह उछकी प्राँति है ।“मैं तो अचछ 
सबिदानंद मक्ष हूँ!” ऐखा जब भान करता है, चह उस समय 
चास्तव में जागता है, नहीं तो सोया इआ ही कहछता हैं। और 
उस का यद्‌ जागना विना धरति वाक्य के नहीं होता, और मद्दा 
ज्ाक्य ही वास्तँव में डसका जंगाने चारा है और महावादव' दी 
“दसे,घमय उस का गुय है। 
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क्ात्म-साक्षात्कार तक यद्यपि साभान्य रीति से जागता दे, पर 
वास्तव में सोया हुआ है। 

(१०१) कितु जब कोई अत्यंत रूपालु गुरु घेदों के महायाकव 
रूप नर्याधदों के! इसे सुनाता है और विवेक घिचार से उसे 
इस (हृद्य-रूप ) दर्पण में निज स्वरूप पर दृष्टि डालना सिः 
खाता है, जैली कि इस वेदाउबचन की शिक्षा है, तब बंद निज्ञ 
स्वरुप के देखता चा अलुभव करता है, इस अनादि प्राकृतिक 
नोंद से आगदा है और फिर 'नेति' 'नेति? था 'अन्वय-व्यतिरेक? 
के नियम से इन्हीं अवस्थाओं और इन्हीं नीदों में फिरता हुआ 
भ्रद्वेत देखता निदचय कराता हैकि “नते में जाश्त्‌ हूँ, नस्वप्न, 
न खुषु्ति, घयन ये तौनो अवस्थाएँ मेरी खेर के स्थान हैं? । 

(१०६) जब मैं ज्ञात में आता हैं, तो जापम्मत्‌ में घिचरण 
करता हूँ, जब मैं स्वप्न भ॑ क्ञाता है, ते स्वप्न मे बिंचरता 
फरता हैँ और जब में खुपप्ति में ज्ञाता हैँ ता खुपप्ि में विचरण 
करता हूँ। क्‍या घाभ्रत्‌ क्या स्वर्ण क्या खुषप्ति सत्र मेरे स्थान 

और में उन में एकरल हैँ । चरन्‌ उन में में च्दी फिर्ता, ये ही, 
तौदों अचस्थाएँ माला फे मणियाँ फे सपान जे तार मे दे 
फिरती हैं, और में तो माछा के सूत की तरद्द उन का झाधार 
या आरथिठान हूँ जिस में ये आती जाती हैं। 

(१०७) परन्तु जिस पभकार बावछों फे चलने से चंद्रमा भी 
चलता दिखाई देता है. उसी तरह उन की चाल भरी घुद्धि को 
झुम में प्रतीत होती है, और यद्द उसकी भ्राँति है ।“मैं तो अचछ ,- 
खसब्पिदावंद मह्म हूँ ए! ऐसा जब सान करता है, चह उस समय 
चास्तव में जागता है, नहीं तो सोया हुआ ही कदछाता हैं। और 
डर का यद्‌ जागना विना ध्रति वाक्य के नहीं होता, और महा , 
जाक्य ही वास्वँच में उसका जंगाने चाठा है ओर मद्ावाक्‍य' ही , 
_"उस.समय उस का गुद है। 


शात्र-क्ाण्ड ! २७ 


मालिक मदन देव है, उसी सम्मान के योग्य है। इस छिये भक्त 
जय आत्मा फे प्रत्यक्ष नाम से दुखित देते हैं और जो कोई बिना 
सम्यता के इस भेद के परिणाम को जतछाता है, इसे अस्पीकार 
करते और झुठलाते है । 

4११५) ऐं भाइयो | अब उस की तोनों नींदों के भेद मुझ से 
छुनिए कि जब वद अविया से काम करने वाला होता है और 
यह्ष आदिंक शास्त्री कर्म करता दे. तो इस छोक में आकर चह 
'वित्यान सड़क से चच्दलेक को जाता है और वहां जब 
भेत्ा समाप्त दे। जाते हैं, तो वर्षा में उत्रता फिर क्षत्न दी! जाता 
हैं और पुरुष अग्निमे हवन दुआ रक्त आदि होता वीर्य हो जाता 
हैं। यही उसका पदला गर्भ है और यदी पहली नोद है । 

(११३) इस वीर्य को; जो पिता के अंगअंग से निचेड़ की 
भाँति निकल कर वौय॑ कोष में एकनरित होता है, पिता उसे 
अपने में धारण करता है, लेता कि मां भी गर्भ के समय कुश्षि में 
उसे चारण करती है | जब पित्ता इस वीर्य को माँ के दद्र म॑ 
अर्पण फरता है, तो यही उसका पहछा जत्म है, मानों माँ के . 
उद्र में गर्भ दाता और पिता के चीये फोप से जना जाता है। 

(११७) जब इस तरद पिता उसे जनता है अर्थात्‌ अपने 
बीये का द्वान देता हैं, तो फिर माँ उसे अपने में उसी तरह एक 
कर लेती है जेसा कि चूचियां भो, जो दृदियां बनती हैं, उस से 
एक होती हैं, वरत्‌ जिस प्रकार वह अपनी दूदियों की रक्षा 
करती है, उली तरह गर्म की भी यद्द रक्षा करती है क्योंकि वह 
जानती दे कि मेरे पति देवता का आत्मा अर्थात्‌ घीय॑े मुझ से 

क हुआ है, इसी कारण जो खाद्य वस्तुएं कि गर्म पात करती 
हैं नहीं खाती; वष्ठ पस्तुएं खातो है जो उसे दढ़ करती है । 

(११०) जब कि स्त्री अपने पति के आत्मा ( घी ) को इस 
प्रकार अपने में पालती है; तो पति उसे अपने आत्मा की पाठने 


ह।|क्‍ 


शान-काण्ड ! इ२७ , 


'मालिक मद्दात्‌ देव है, उसी सम्मान के योग्य है। इस छिये भक्त 
लग आत्मा के प्रत्यक्ष नाम से दुखित द्वोते हैं और जो कोई बिता 
सम्यता के इस भेद के परिणाम को जतछाता है, इसे अस्पीकार 
करते और फुठछाते है 

।१११) पे भाइयो | अब डस की तीनों नींदों के भेद सुस्त से 
झुनिए् कि जब वद अचिचा से काम करने चाला होता है और 
यक्ष आदिंक शास्त्री कम करता हैं. तो इस छोक में आकर बह 
'पित्तयात सड़क से चच्धुलेक् को जाता है और वहां जब 
भेत्ा समाप्त हे जाते हैं, तो वर्षा में उत्तरता फिर अन्न है जाता 
है और पुरुष अग्निमे हवन इुआ रह्त आदि होता वीर्य हो जाता 
है। यही उसका पहला गर्म है और यही पहली नोद है । 

(११३) इस बीरय को, जो पिता के अंग-अग से निचेड़ की 
भाँति विकल कर पीय कोष में एकन्रित द्वाता है, पिता उसे 
अपने में धारण करता है, जैसा कि मां मी गर्भ के समय कृश्षि में 
इले चारण करती है । जब पिता इस चीरय॑ को माँ के उद्‌र मे 
अपण करता हैं, तो यही उसका पहला जस्म है, मानों माँ के - 
उद्र में गे द्वेता और पिता के बीय फोप से जना जाता है । 

(११४) जब इस तरद् पिता उसे जनता है अर्थात्‌ अपने 
चीर्य का द्वान देता है, तो फिर माँ उसे अपने में उसी तरह एक 
कर लेती है जेसा कि चूचियां भी, जो दूरियां बनती हैं, उस से 
पक दोती हैं, वरन्‌ जिस पकार वह अपनी दुदियों की रक्षा 
करती है, उसी तरद गर्भ की भी वद्द रक्षा करती है क्योंकि वह 
जानती है कि मेरे पति देवता का आत्मा अर्थात्‌ घी मुझ से 
एक हुआ है, इसी कारण जो खाद्य वस्तुएं कि गर्म पात करती 

'' हैँ नहीं खाती; वह वस्तुएं खाती है जो उसे ढ़ करती है । 
* (११०) जब कि सन्नी अपने पति के आत्मा ( वीर्य ) के इस 
प्रकार अपने में पालती है, तो पति उसे अपने आत्मा की पालने 


है छानन्फाएड | देर 


कर्म-फ़ल की दृष्टि से संखारी दोता है । चद जे! शास्त्र फे विरुद्ध 
'पाय-हूप कर्म करता हें, वह अधोगति पाता है, और इस 
'संसार-सहपुद्र में हूृवता हे, और बह जे शाख्री कर्म करता हे, 
'चंद ऊपर के छोकों भें चढ़ता सेमराज द्ोता है और फिर 
' गिरता है | वह भी इसी संसार में रहता दे जेसा कि फैई 
ढापुओं ( उपनिवेशों ) म॑ विश्राम पाता है। 
, (१२०) किठु चद् जो पहले निष्काम कर्म करता हुआ मन 
दर्षण की स्वच्छ करता है और फिर उस दर्पण में अपने 
स्वरूप पर दृष्टि करता हुआ निमचय करता हे कि “मैं सश्यि 
दानन्द हैं.” चद तो इस संसार समुद्र फो तर जाता है और 
न्याय से निफछ कर प्रसाद में झा जाता हे । ऐ भादइयेा ! 
सुम भी न्याय के नहीं प्रखाद के अमिलापी हो जाओ और 
अपने मनोमुकुर में तिवेक करके आत्मा फे देखो जेला कि 
में वे देखा और प्रसाद पर प्रसाद पाया | एस तरह वामदेव 
'नें गर्म में ही उन्हें समझाया जो अब तक जना नहीं गया था। , 
(१२.) फिर तो जन्‍म के पश्चात उसने खनकादिकों की 
भाँति इस विद्या की शिक्षा दी और अंत में जब उसके इस जन्म 
के कर्म भी समाप दुए, तो अपना शरीर छोड़ कर अपने स्वरूप 
में भाप्त हुआ लत्यसंकरप सत्यकाम और आएकाम द्वौकर अमृत 
दे गया, हां बद अस्त दही यया। 


हर नवां अध्याय । 
(१) # जब इस प्रकार बामदेव की विचित्न घटना हुई जला 
कि कपर लिखी गई, तो न्याय ( कर्म-फल ) से निकझ कर 


>चहाँ पे अब पेतरेय उपनिपद का तीसरा भ्रध्याय ऑरस्म हुआ, इसी अध्याय के 
ज्म्दर ४५ तक यद्द समस्त उपनिषद सविस्तर वर्णन करके समाप्त कर दो गई है। 





शान-कायड । क्ैरद 
फम-फछ की दृष्टि से संसारी दोता हे । चद जे शास्त्र फे विरुद्ध 
,पापूप कर्म करता हे, वह अध्ोगति पाता है, और इस 
" संसार-सपुद्र में हृवता है, और बद जे शास्री कर्म करता हे, 
'चद ऊपर के छोको भें चढ़ता सोमराज होता है और फिर 
: गिरता है । चद भी इसी संखार में रदता दे जेसा कि कोई 
' ठापुओं ( उपनिवेशों ) में विश्वाम पाता है। 
(१९०) कितु चद जा पहले निष्काम कर्म करता हुआ मन 
»के वर्षण की स्वच्छु करता है और फिए उस दर्पण में अपने 
स्वरूप पर दृष्टि करता हुआ निश्चय करता हे कि “में सच्धि 
दानन्द हैं.” वद तो इस संसार समुद्र के तर जाता है और 
न्याव से निफलछ कर प्रसाद में झा जाता है । ऐ भाधश्येा ! 
तुम भी स्याय के नहीं प्रखाद के अमिलापी हो जाओ और 
" अपने मनोछुकुर में त्रिधेक करके आत्मा को देखो जेला कि 
मैं मे देखा और प्रसाद पर प्रखाद पाया | रख तरह वामदेव 
/में गर्म में ही उन्हें समझाया जो अघ तक जना नहीं गया था। , . 
(१२.) फिर तो जन्म के पश्चाव उसने खनकादिकों की 
भाँति इस दिया की शिक्षा दी और अंत में जब उसके इस जन्प 
के कर्म भी समाप 5०, तो अपना शरीर छोड़ कर अपने स्वरुप 
में आाप्त इुआ सत्यसंकदप सत्यकाम और आपएकाम देकर अखुत 
दह गया, दा व अस्त दो गया। 


।> नवी अध्याय । | 
(१) * जब इस प्रकार वामदेच की विचित्र घटना हुई जेखा 
कि ऊपर छिल्ली गई, तो न्याय ( क्म-फल ) से निकझ कर 


था से अब पेतरेय उपनिषद का तीसरा अध्याय भारम्म हुभा, इसी अध्याय के. 
प्मम्वर ४५ सक यह समस्त उपनिषद सबिस्तर बेन करके समाप्त कर दो गई है। 











झान'काणड | / बेनेर 


रंजन के मार्ग से छाया की तरह शीशे में आया हैः जिस के दजाले 
में यद दूसरा प्रह्म (प्रजापती) फैडने खुकड़ने वाला व्यापार 
करता और संखारी दोता है और दोनों (्म) विधिवत शरीर 
में प्रदिष्ठ होकर इस शरीर से एक दो यए हैं, उन में चह फौस- 
सां है. जिसकी हमें आत्मच्य करके उपासना करनी चाहिए? 
६ (४) निदान इन तस्वदर्शी विद्वानों मे कामदेव की शिक्षा से 
यहद्द जान्न छिया कि शरीर तो एक पुर या भेजजन है और धह 
जो पहले देववा-रूप फिर इंडिय रुप होकर दूसरे नियत मार्गों 
से वरात या दाज-समाउदों (द्रवारियों ) की तरह प्रविष् 
इआ है, एक प्राणात्मा है नो इस ( शरीर ) के खाने चारा है, 
और इसी के रिये यह भ्क्न खाया जाता है जे, खाये इये 
शरीर के बदले चदछता रहता है, और यह घाणात्मा भूखा- 
'प्यासा संसार है, कितु बह दूसरा जो ज्योतिस्यद्रप, शानस्त् 
कप, सत्‌-स्वरुष हें, जिसके प्रकाश में यह काम करता, फैलता, 
खुकड़ता, जाप्रतू, स्वप्त, खुष॒मि, जस्मभ्रण संसार का चर्ताव 
करता हैं, बद्दी उस का दूल्हा हे और बही नित्यमुक्त है। 

: « (६) इस दूढ्दां रुप नित्य मुक्त आत्मा को, जो इस प्राणरुप 
'धच्यत में आया हुआ एक रुप हो रद्द है, विषेक करके दम के 
पजना चाहिये और उसी को अपना असली आंत्मा जानकर कर्म 
फरना चाहिये | क्‍योंकि उसी के दर्शन और उसी के निश्चय से 
कि"यद्द में हूँ” हम बामदेव को तरद अस्त और मुक्त स्वरुप हो 
ज़ायेंगे। जब तक इस शरीर में जहंता का निदवय है, तथ तक 
(इस मरप्य हैं और जब हम इस आपात्मा में अहेता का निदस- 
य याते हैं, तो महुष्य की ज्ञाति से कट कर प्रजापति की जाति 
, आं जाते हैं, भौर द्विलाति होतेयश्ञादिक का क्षधरिकार पाते हैं 
'और पिंता-पुत्र, रूप होकर ऊपरबीचे संसार में संतारे और 
मग्रीदवेड।, ४... * ह 


शान-काणड | / ड्३र 
रंन्न के मार्ग से छाया की तरद शीशे में आया हैं जिस के उजाले 
में यद दूसरा प्रह्म (प्रजापती) फेलने झुकड़ने चाका व्यापार 
फंरता आर संसारी देता है और दोनों (नह्य) विधिवत्‌ शरीर 
में'प्रविष्ठ होकर इस शर्यर से एक दो गए हैं, उन में वह फौन 
था है. जिसकी हमें आत्मर्य करके उपासना करनी चाहिए? 

« (४) निदान इन तरवचदर्शी विद्वानां ने घावदेव की शिक्षा' से 
यद्द जान लिया कि शरीर तो एक्र पुर या भेजन हें-और बह 
ज्ञो पहले देवता-रप फिर इंड्रिय रुप होकर दूसरे नियत भागों 
से बरात या यज्-समाखदों ( दरवारियों ) की तरइ प्रविष् 
इआ है, एक प्राणात्मा हें नो इस ( शरीर ) के खाने वाला है, 
और इसी के छिये यह भक्न खाया जाता है जो, खाये हुये 
शरीर के बदले बदुछता रहता हे, और यह घाणात्मा भूखा: 
प्यासा संसादी हे, कितु बह दूसरा जो ज्योतिस्परुप, शानस्व 
झप, सत्‌-स्वरुष हैँ, जिसके प्रकाश में यद काम करता, फेलता, 
झुकड़ता, ज्ञाग्रत्‌, स्वप्न, छुष॒मि, अन्‍्मनम्रण संसार का वर्ताव 
करता है, वही उस का दृल्दा हे और वही नित्यमुक्त है | । 

(६) इस दुल्दां रूप नित्य मुक्त आत्मा का, जो इस प्राणरूप 
चरात में आया हुआ एक रुप हो रहा है, विधेक करके दम को 
देखना चाहिये और उसी को अपना असली आंत्मा ज्ञानकर कर्म 
करना चाहिये | क्योंकि उसी के दशंन और उसी के निश्चय से 
कि "यह में हूँ” दस वामरेव की तरद अख्त भौर मुझ स्वरूप हो 
ज्ञायंगे। जब तक इस शरीर में अहंता का निश्चय है, तथ तक 
'हम मरंप्य हैं और जब हम इस आपात्मा में अहंता का निरच 

हैं, तो मह॒ष्य की ज्ञाति से कट कर प्रजापति की जाति 
प्ैजा जाते हैं, और द्विजाति होतेयज्ञादिक का भषिकार पते हैं 
और पिवा-पुत्र ऋप होकर ऋषर-नीचे संसार में संघारी और 
भेशी दोते है।' ' 
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परत यद तो आदार और स्वयं भोग रूप है । 
/. 4१०) जिस मह॒ष्य को दे में अहंता का विश्वय है, बह भी 
बॉस्तव में शरीर है, और घह स्वयं अन्न है और स्वयं सूद है । 
से ध्मों की आवश्यकता नही क्योंकि बह ते भोक्ता या 
छोने बाला या जीवित नही, इसी कारण से शूद्र जो शरौर में 
अह्ता रक़ता हैं, वास्तव में मनुष्य है। जब कि उस पर फ्मों 
को प्रगघ नहीं, स्वयं नाशमान है, वरत घद तो अच्दर के 
बाण जो रखता है, सेवा झरने का प्राण है । यद्दी कारण है कि 
उसे थपादिकों का अधिकार नहीं है, बरन द्िज्ञातियों की 
वा का अधिकार है जिस में वह उन की सेवा से ही स्वच्छ 
गवितर हीने और उच के उपदेश से ज्ञत्र तक कि वह घशर्रर छे 
प्रदंफार से निकल कर, जो भनुष्य-ज्ञाति है, भञापतिके पुत्र कप 
अहंकार में न आबे, तब तक यज्न आदिक नहीं फर सकता। 
कितु चह जो विगेचन को शिक्षा के कारण संमव नहीं कि अब 
उस में से निकले, वही महुष्य वास्तव में छाए्डऊ और 
्िच्छु हैं. । पे ह 
( ) छृष्टि के आय्भप में द्विज्ञाति बच्चा भी अपने शरीर घन 
अनादि अहंकार का निश्चय रखता है; और बिना धामिक 
शिक्षा के यदि इसे स्वतंत्र छोड़ दे. तो यद्यपि पाश्चात्य विधा 
मे अद्वितीय निकले, ती भो वरद शरीर को अपना आप निश्चय 
करता है, यद्यपि वद मुद्धिस्‍ात हुआ ज्ञान सकता है कि 
& आत्मा भी पक सक्ष्म पस्तु मेरे भीतर वसती है, किंतु हद 
मैं नही बरन्‌ मेरे में चसती है। अब तक चद्द मुझ में घसती हैं: 
मैं जीध्त हूँ, जब वह चली ज्ञायगी, ते मैं मुरदा दो जाकँगा। 
यद कीघन मुझ में माँगी हुई था उधार अन्य प्राणास्मा से लिया 
हुआ है ?? यद्यपि बद,आत्मा के द्वारा जीषित रहता दै। तो 
भी वह बिता आण के जड़ शरौर है; इस छिये इस पर शुभ, 


रे 
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बरनू यह तो आद्वार और स्वयं भाग रूप है। 

४ 4१०) जिस महुष्य को देह में अहंता का विश्वय है, वद भी 
'बास्तव में शरीर है, और घह स्वयं अन्न है और स्वय॑ झुद है । 
उसे रूमो की आवश्यकता नहीं क्‍योंकि बह ते भेक्ता या 
खाने बाला या जीवित नही, इसी कारण से शूद्र जो शरीर में 
अहूंता रखता है, चास्तव में मतुप्य है। जब कि उस पर करमों 
को प्रणव नहीं, स्वयं चाशमान है, परत वह तो अन्दर हे 
आाण जो रखना है, सेवा करने का धाण है । यदी कारण हैं कि 
'उसे बभादिकों का अधिकार नहीं है, बरन छिजातियाँ की 
'खेचा का अधिकार है जिस में बह उन की सेवा से दी स्वच्छ 
प्रचिज होने और उन के उपदेश से ज्व तक कि वह शरीर छे 
अहंकार से निकल कर; जो मदुप्य-जाति है, प्रजापतिकी पुत्र कए 
अहंकार में न क्षापे, तब तक यज्ञ आरिक नहीं कर सकता। 
किठु घह जो विगेचन को शिक्षा के कारण संमव वहीं कि अब 


'उस में से निककें, वही मनुष्य वास्तव में चाएडाल और 


स्लेच्छ हैं । ५ 
(९ ) सृष्टि के आरम्प में द्विज्ञाति बच्चा सी अपने शरीर प्र 
अनादि अहंकार का निश्चय ग्खता है; और विया घामिक 
शिक्षा के यदि इसे स्वतंत्र छोड़ दें. तो यद्यपि पाश्चात्य विदा 
मे अद्वितीय निकले, ती भी वह शरीर को अपना आप निश्चय 
करता है, यद्यपि वह बुद्धिमान हुआ ज्ञान सकता है कि 
“८ आता भी एक सक््म बस्छु मेरे मौतर बसती है, कितु चद 
में नही बरन्‌ मेरे में चसती है। जब तक चद मुझ में घसती है; 
मैं ज्ीचित हूँ, ज्ब वह चछी ज्ञायगी, ते। मैं मुयदा हो जाकेगा। 
थद नीवन पुझ्त में माँगी हुई था उधार अन्य प्राणाग्मा से लिया 
हुआ है /” यद्यपि बद,आत्मा के द्वारा जीवित रहता है, तो 


भरी बहंबिगा आण के . जड़ शरौर है, इस लिये उस प्र शुध, 


न 
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भी है, तो भी संखारी भूख-प्याल आदिक पेंजिक पापों से 
'पापी द्वोता है, मोक्ष नहीं पाता । 

(१४) परंठु बद दूसरा जात्मा जो दृष्दा है और चरात' में 
उन्र के ध्यापार फी साक्षी के छिये आया है, अकर्ता, अभ्ोक्ता, 
असंग आत्मा; साक्षी स्परुप हे, जो अपने सीदर्य के दर्शन के 
'लिये इस दपंण में उत्तरा है | घही हमारी असछी अछँता है, - 
चही दें उपालना चाहिये. और उसी पर दृष्टि करनी चाहिये । 
अलाद उसी पर निर्मर है। उसी के विवेक से हम मोक्ष पा 
सफते है; उसी की पहचान स्रे हम पलाद में प्रवि"्ठ शी सकते 
हैं, और उसी फी अइंता ले, हम अमृत हो सकते है, ऊेला कि 
श्री चामदेंस भी हुआ दे । - 

(१४) निदान बामदेव की शिक्षा में हमने ज्ञो दो ऋह्म 
शरीर में प्रचिष्ट हुये छुने है, दोनो इस के शरीर में इसी के 

है। रहे हैं | उन दोनों में से एक उपासना करने के याग्य 
है और हमके पता लगाना चाहिये कि वह कौन-सा है? इस 
तरह पता छगाते लगातें-उन को यद सुझ पड़ी कि दोनों इस 
शरीर में अनेक मिन्ष भिन्न इईन्द्रियों से. बर्ताव करते हुए चेए्ठा 
करते हैं। जिस (इन्क्रिय ) से चद् गति करते हैं, वह परमात्मा 
नहीं; परत चद ओो उन्हें पाता है, 'चही अमिप्रेत, वही प्राप्तव्य, 
ओऔर घदी परमात्मा है 
, (१६) अब हमें ज्ञात करना चाहिये कि किस के कारण से 
ये बस्तुयें शाव हे।ती है! और फौन है जे! छात करता है! 
“ विचार करने से द्॒मे शांत होता है कि चल्ठुदर्द्रिय के कारण यह 
रुपरंग देखता है, भोभ-इन्द्रिय के कारण यद्द शब्द झुनता हैं 
घ्राण-ईन्द्रिय के कारण थद्द भव प्रदण करता है, जिह्ाइन्द्रिय 
के कारण यद बेछता; और रखना :इन्द्रिय से खट्टा-मीटा रख 
छेताहै।ये सब करण और मिन्न सिंत इब्द्रियाँ एक हीं 
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भी है, तो भी संसारी भूख-प्याल आदिक पेमिक पापों से 
पापी होता हे, मेष नदीं पाता | 
५ (१४) परंतु यह दूसरा आत्मा जो दृर्दा है और चरातः में 
उन के व्यापार फी साक्षी के छिये आया है, क्षकर्चा, अभोक्ा 
असंग आत्मा) चाक्षी स्वरूप है, जो अपने साय के दर्शन के 
“लिये इस दर्पण में उत्तरा है । वही हमारी असछी अदंतता है, - 
सदी दमें उपालना चाहिये और डी पर दृष्टि करनी चाहिये । 
अछाव उसी पर निर्भर है। उसी के पियेक से दम मोक्ष पा 
'सकते है; उसी की पहचान स्रे हम पलाद में प्रविष्ट हो सकते 
हैं, और उसी फी अदंता ले, दम अमृत दो सकते हैं, ेला कि 
भ्ली वामदेंच भी इआ हैं । है 
(१४) निदान बामदेव की शिक्षा में दमने ज्ञोदों पद्म 
शरीर में प्रचिष्ट हुये खुने हैं, दोनों इस के शरीर में इसी के 
आत्या है। रहे दे | उन दोनों में से एक उपासना करने के येग्य 
* हमके पता ऊगावा चाहिये कि वद कौन-सा है? इस' 
तरद पता लगाते लगाते-इन को यद्दट_सूझ् पड़ी कि दोनों इस 
शरीर में अनेक मिन्न मिन्न इन्द्रियों से. घब्ताद करते हुए चेए्टा 
हैं। जिस (इच्छिय ) से घद गति करते है, वह परमात्मा 
नहीं; बरत्‌ चद जो उन्हें पाता दै, 'वदी अमिप्रेत, बदी प्राप्तव्य, 
कौर घद्ी परमात्मा है 
, (१६) अब हमें ज्ञात करना चाहिये कि किस के कारण से 
ये बस्तुर्य शात हावी है! और फौन है जे शात फरता है! 
विचार करने से दर्मे शांत दोता है कि चल्छु-र्द्रिय के कारण यह 
झुपरंग देखता है, भोत्र-ईन्द्रिय के कारण यह शब्द छुनता है 
ग्राण-इईन्ट्रिय के कारण यह गंध प्रदण करता है, जिहा-इन्द्रिय 
के कारण यद वेछता, ओर रखना :इन्द्रिय से खट्टा-धीठा रख 
छेता है। ये सदन करण ओर भिन्न सिंश् इन्द्रियाँ एक हीं 


शान-फाएड। +4:. है 
“छिखाया गया है और कौशीतकी ऋषि के द्वारा फेछा है, 
में भी यही छुनते हैं कि यद आत्मा पहले मन्त में प्रविष्ट होता 
वा उतरता है, और मन वृत्तिके द्वारा अर्थात्‌ उस के साथ कंद 
में सौढ़ी छगाता ( उतरता ) बात चीत करता है, और बी 
अनोद्त्ति यहाँ चाणी कददकाती है, और फ्रिर उसी मनोदृत्ति से 
मेत-में आवा चछु से देखता है और वही मनोद्ृत्ति यहाँ चल्षः 
इन्द्रिय नाम पाती है । 

(५०) चाजंलनेंयी ध्रति का भी यही उद्देश्य है। क्योंकि बड़ 
कहती हू कि मत करके दी वक_्ष्देखता हे, मन करके ही खुदता 
है! तो इस प्रकार की अ्तियों से भी जाना जाता है कि एक ही 

_“मन,अनेक रूप होकर पिशे+-विशेष स्थानों में इल्दिय कहलाता 
' है और वदी लोच-विचार के समय मन. और यही निदृवय के 
समय बुद्धि, और वहीं सद्वति के समय चित और चही अहंता 
निरचय के समय अहंकार कहछाता है। भोर सब एक ही 
प्राए-उेवता- भजञापति है। क्योंकि लिखा है किलो प्राण है, | 
घरही अन्ना है और जो प्रज्ञा है वदी प्राण है। फ्योंकि बढ़ी जब - 
फोषल खाता, पचाता, बन्नाता, तिकांठता या खीचता है, भाण 
'कहलाता है, जब बद्‌ जानना चादता है, ते! प्रथा कदकाता है. 
इसकिये एक है केबल काम करता प्राण ' और विचार करता 
अंतःकरण ,कददलाता है'। और यही प्रजापति ' वामदेव की 
शिक्षा में हम ने छुना है कि पंदले देवता रुप द्वाकर उठा फिर 
झार्मेद्रिय और कमेंद्रिय रूप देकर बरात और नौकर की तरह 
भनुष्य में अधिए हुआ | 
(२१) जद कि विवेचता और धक्तियों से शात है! गया है 
कि पक ही परमेश्वर प्रजापति पिंता-पुत्र रूप दौकरफेला है और 
संक्षितत शरीर में आहुति और भोजन पाने फे-लिये आया है. 
क्षौर उस परमात्मा दूष्दा की घरात' हुआ है दरन उसका:चाफर 


शान-फाएड। 4: 
लिखाया गया है और फौशीतकी ऋषि फे द्वारा फैला है, उस 
मै भी यही सुनते हैं कि यद आत्मा पहले मन में प्रविष्ट दाता 
वा उतरता है, और भन वृत्तिके द्वारा अर्थात्‌ उल के साथ कंठ 
मैं सीढ़ी छगाना ( उतरता ) दात चीत करता है, और यवदी 
भनोद्रत्ति यहाँ चाणी कहलाती है; ओर फिर उसी मनोदूत्ति से 
मेत्र-मे आता चछु से देखता है और वद्दी मनोत्नृत्ति यहाँ चक्ष- 
इन्द्रिय नाम पाती है । 

८ (३०) चाजसनेयी भुति का भी यही उद्देश्य है। क्योंकि वह 
'कद्ती हे कि मन करके दी वहष्देखदा है, मव करके ही खुदता 
है। तो इस प्रकार को भ्रत्ियों से भी जाना जाता हैं कि एक ही 
मन, अनेक झुप होकर विशेर-विशेष स्थानों में इल्द्रिय कहलाता 
है और घी लोच-विचार के समप्‌ मन. और यही निददय फे 
“खम्रय, बुद्धि और चही रुठ्ति के समय चित और चही अहवता 
के निदयय के समय अहंकार कदछाता है। और सब पक दी 
'प्राणदेंबता- प्रजापति है। क्योंकि लिखा है कि जो प्राण है, , 
.घद्दी अन्ना है और जो पर्ना है वद्दी प्राण है। फ्योंकि बढ़ी जब - 
फेवल जाता, पचाता, बन्नाता, निकाठता या खोचता है, प्राण 
'कहलाता है, जब यद जानना चाद्वता है, ते प्रश कदलावा दै, 
इसलिये एक है ।-केवक काम करता भाण ' ओर विचार कर्प्वा 
शंतशकरण ,कद्दछाता है। और यही “प्रजापति ' वामदेव “की 
शिक्षा में हम ने छुना है कि पंदते देवता दप दवाकर उठा फिर 
छानेंद्रिय और कर्मेद्रिय रूप द्वाकर बरगात और नौकर की तरह 
भन्ुष्य में प्रचिए. हुआ। - हि 
(१९) जब कि विवेचना और भुतियों से शाव है! गया है 
कि एक ही परमेश्वर प्रजापति पिंता-पुत्र कप देकरफैला है और 
" सवक्षित्त शर्यर में आंहुति और भैजन पाने के-छिये काया है 
और उस परमात्मा दूल्हा कौ घरात' हज है वरन उसका चाफर 


' जान-फापड । डे 
पन्‍्म बनाता है-कहीं ज्लियों के सांथ इसे छीछा कराता है, 
फटी गाढ़ियों की सवारी दाता गण उसे सघार करात है। 
तंरकाद घोड़े तत्फकाऊ सहके, तत्काल यारा बांगीया झुप उसके 
लिये हा जाता है । 

+ (०४) वरन सत्यु के परचात्‌ न्याय के पर में छुराइयों के 
घर से मुक्त हुआ भलादयां के बंधन में स्वर्ग और अप्सरा 
नियत काल़ तक सता ऊधष्ये लोक की सेर कराता है, और 
आग समाप्त दोने के पश्चात्‌ पुनः कर्मों के लिये यहाँ जे आता 
'है, इन्द्रियों फे बंघन में पथ्ता है। और जब यद मन उसी के 
साक्षात के लिये “ मैं परमात्मा हैं ” इस प्रकार के निदचय में 
पलट जाता है; ने! अच्छाई बुराई (पुरय पाप) के बंधन से स्वय॑ 
कट आंता है और प्रसाद में आ जाता है, और दूर्दा ते अपने 
'परमातंद में तित्य रहता है परंतु वद मन छाया को सॉँति अक्ष- 
'छोक के भोग सत्य-संकल्प आर सत्यक्राम आादिऊ मुफ्त में उस 
के छिये रचता और सब कुछ उसमें कल्पता है | 
' (९१) इस से छात हुआ है कि यह प्राणात्मा, जो दम मे * 
अर्पना आप-जाना था और सामान्य मजु॒ष्यता से निकल कर हम 
हिजन्मों द्िज्ञानि हुए थे और शरीर“चिछासियों ( देद्ामिमा- 
निया) ही अपेक्षा हम आत्म बिलाली (प्राणात्मासिमानी ) हो 
गए. थे, ययपि बढ़ा स्वामी है, ते भी इस परमात्मा का चाकर 
| और अ्रनित्य है और भूख प्यास रूए धर्मों से धर्मों है, और 
उस के सामने कुछ भी सत्ता नहीं रखता बरन्‌ उस की छाया 
 है। बढ़ा हमारा परमात्मा है, उसी की उपासना करनी 
' श्वाहिए, उसी के पाने से हम मोक्ष पा सकते दें, घही भसाद का 
/आचामी है, यद ती सेवक और कर्त-फछ का बेदी है। ऐ भादयो;! * 
'कर्म-मांग (करनी भरती का नियम्र ) भी अच्छा है, पर प्रसाद 
डी माँगो | कर्म मार्ग से छुटकारा नहीं, प्रसाद में दी भुक्ति है। ' 


' ज्ञान-पक्ाण्ड । इ्ह्‌ 


राज्य बनाता है-कहीं ज्लियों के सांथ इसे छीला कराता है, 
कही गाद़ियां की सवारी हाता एण उसे सचाए करात है। 
सत्काल घोड़े तत्छाढ् सहके, तत्काल षादग्य बांगीचा रुप उसके 
लियेह्टे जाता है । 
५ (०४) वरन्‌ सत्यु फे पश्चात्‌ न्याय के पद में घुराइयों के 
. चैन से मुक्त हुआ भलाइयां के बंधन में स्वर्ग और अप्धरा 
धनियत _काछ तक रखता ऊधष्बे छोक को सेर कराता है, और 
“आग समाप्त देने के पदंचात्‌ पुनः कर्मों के छिये यहाँ ले आना 
'है, इन्द्रियों फे बंधन में पथ्ता है । और जब यद मन उसी के 
'खाक्षात के छिये “ में परमात्मा हैं ? इस प्रकार के निदचय में 
'पलड़ जाता है, ने! अच्छाई दुराई (पुरय प्राप) के बंधन से स्वय॑ 
कट आता है और प्रसाद में आ जाता है, और दृर्द्या ते अपने 
'बरमालंद में नित्य रहता है परंतु बद मन छाया को भाँति अक्ष- 
“लोक फे मे सत्य-संकरण आर सत्यकाम आदिक मुफ्त में उस 
के छिये रचता' और सप कुछ उसमें कल्पता है । 
' (३४) इुख से छात हुआ है ऊ्ियद प्राणात्मा, जो हम ने 
भर्पना भाप-जाना था और सामान्य मशु॒ष्यता से निकल कदर हम 
: छिजन्मों दिज्ञानि टए थे और शरीर-विछासियों (देंद्ासिमा- 
“नियो) की अपेक्षा 'हम आत्म बिलासी ( प्राणात्मामिमानी ) हो 
गए थे, यद्यपि चड़ा स्वामी है, तो भी इस परमात्मा का थाकर 
और अनित्य है और भूख प्यास रूप घर्मो से धर्मों है, और 
* उस के सामने फुछ भी सत्ता नहीं रखता बरन्‌ उस की छाया 
| है। घद्दा हमारा परमात्मा है, उसी को उपासना करनी 
: श्वाहिंए, ढसी फे पाने से दम मोक्ष पा सकते हैं, घही प्रखाद का 
/ स्वामी है, यद तो सेवक और कर्म-फछ का बंदी है। ऐ भाश्यो;! * 
'कर्म-मार्ग (करनी 'सरनी का नियम ) भी अच्छा है, पर प्रसाद 
ही माँगो | कर्म-मार्ग से छुटकारा नहीं, प्रसाद में दी मुक्तिहै। ' 


शात्र-काएड'। देह 


वाली नहीं हां ज्ञाती, चरन. असंग साक्षी होती है) 

(२६) यो समझो कि प्राणात्मा तो क्‍या शान क्या कर्म दे! 
अकार की गति रखता है, और यह ज्योति स्वरुप भात्मां गति 
नहीं रखता बरन्‌ प्रेरणा रखता हे | अतः जो भीतर ज्ञान और 
कमकी यति रखता है, वदी प्राणात्मा ऐै, जो चाकर और छाया 
है; और बह जो इस प्रें प्रेरणा करता है और ज्योति है, वही 
परमात्मा हैं। 

(३०) यद्द नहीं मान लेना चाहिये कि यह ज्योति इझुछ 
प्रध्चभीतिक प्योत्ति हे; भहीं बरनः परभात्म-ज्योति हे जे। 
' बेखती है । सूर्य यद्यपि ज्योति हे, किंतु देखता नहीं। न ते। 

चंद्र के देखता है, न चंद्र सूर्य को | इसलिये ये सब 
'पश्चभौतिक ज्योति है। किठु वह जो सूर्य चंद्र और वाहर-सीतर 
मनोदृत्तियों को भी ज्ञानता और देखता है वही दीरू ज्योति है 
जो पब्बसौतिक-ज्योति के प्रकार में से नहीं, वरन चढ़ी बल्म ., 
है, वही आत्मा हे, और ये मनोवृत्तियों उस के साक्षात्छार के 
लियेएक दृपण-सा हो रही है, फर्योक्ति जव-जब मनोदूत्ति उठती 
है, तो उस में यद्द लाध्कीरप ज्योति टपकती है, और बद इन 
मनोदूत्तियी के देखता और फिर दृत्तियोँ के द्वारा भाँल 
कान में जाकर उन को प्रकाशित करता बादर की पस्तुओं के! 
भी देखता सुनता हे । ः 

(३१) अतः चंद जो मनेदूत्तियाँ है केवछ वचवानो( द्वार) 

है ज्ञिन से यह पाया जाता है, ओर वह जो इन में 

आया हुआ नहीं, चरन्‌, इन के द्वारा खब को पाता है, बढ़ीं 
, प्राप्व्य के, घदी उयोति हे और बही- परमात्मा-है। मिस तरह 
दर्पण की गति से मुंख भी दिलता-सा होता है किंतु दिलवा 
नहीं, उसी तंरद इन दुत्तियां को . गति से वह मो गति ऋण्ता- 
सा भ्राँव, होती: है, 'बाध्तव में चद गति भौर चेष्ठा से रहित, 


शाम-कारड ३४१ 
वाली नहीं हा ज्ञाती; धरन असंग साक्षी दोती हे। 
५ (२६) यो समझो कि प्राणात्मा ते क्‍या शान कया करभे दे। 
अकार की गति रखता है, और यद ज्योति स्वरुप आत्मां गति' 
नहों रखता बरन्‌ प्रेरणा रखता हे । अतः जो भीतर ज्ञान और 
कमकी गति रखता है, वदी प्राणात्मा है, जो चाकर और छाया 
है; और वद ज्ञो इस में प्रेरणा करता है और ज्योति है, वददी 
. प्ररमाक्षा है। 
(३०) यद नहीं मान लेता चाहिये कि यदद व्योति कुछ 
' प्रद्यभीतिक ज्योति हें, नहीं बरन्‌* परमात्म-ज्योति है जे 
' देखती है । सूर्य यद्यपि ज्योति है, कितु देखता नहों।नते। 
सूर्य चंद्र का देखता है, न चंद्र सूर्य को | इललिये थे सब 
'पश्नभौतिक ज्योति है। कितु चह जो सुर्य चंद्र और वाहर-मीतर 
. मनोदृत्तियों को भी ज्ञानवा और देखता है चही ठोक ज्योति है। 
जो पन्‍्चसौतिक-ज्योति के प्रकार में से नहीं, बरन्‌ चदी मक् ., 
' है, चद्दी आत्मा है, और ये मनोवृत्तियों उस के साक्षात्कार के . 
:लियेएक दर्पण-सा हो रही है, क्योंकि जब-जव मनोज्रृत्ति उठती 

' है, तो डख में यद्व साक्षीरूप ज्योति टपकती है, और घद इन 
मनोदूसियों के देखता और फिर दृत्तियों के. द्वारा अाँख 
>कान में आकर उन को प्रकाशित करता बादर की चस्तुभों के! 
भी देखता खुनता है । 

(३१) अतः चह जो मनेदृत्तियाँ हैं केबठ बचवानों ( द्वार ) 
और दर्पण हैं. ज्ञिन से यद्द पाया जाता है, ओर वह जो इस में 
आया हुआ नहीं, चर इन के द्वारा सब को पाता है, वी 
भ्राप्तव्य है, बद्दी उयोति है और वही" परमात्मा-है। जिस तरह 
दर्पण की गति से मुंख भी दिछता-सा होता है किंतु द्विकता 
नहीं, उसी तंरह.इने दुचियों की - गति से पद भी गति कर्ता"! 

, सा भ्ाँव, होती: है, 'चाध्तव 'में चह गति और चे्टा से रहित, 


शान-काण्ड। , ४४३ 


खुढती है, वो उस के कारण जीती जागठी जान या जीव इस। 
भत्मा का नाम होता है, क्योंकि सब में लो श्वान रखता है 
धदी जीव कहलाता है| वनस्पति में यह दृत्ति नहीं हाती। 
पशुओं में पाई ज्ञाती है। 

(३५) 8 अब्ान नाम उस पूर्ण घुड्धिमठा का हे जिस बुद्धि 
से कि यह सब संसार बनता और ऐची काम दोते हैं | यह भी 
(पक अंताकरण की चृत्ति है और यहो श्ान्मा इस बृति के 
/ कारण इंदबर कदछाता है) 

५' (३६) ३ विज्ञान नाम उस चुद्धि का है कि जो शिक्षा से 

« समझा (दानाई ) के ढ़प में प्राप्त होती है और जिस के कारण 

लोग विद्वान, श्रेष्ठ, विचारवान वा तरववेत्ता कहलाते हैं। 

' यह मी एक-अंतःकरंण की दृत्ति है जिस के घुण से यही आत्मा 
'तस्वपैता कहलाता है । 

(३७) ४ पशज्नान नाम प्रतिसाया स्फूर्ति का हूं। विज्ञान 
'<तै युक्तिकम से परिणाम निकालता है। और यह एक प्रकार 
» फी,अंत करण की *धुत्ति है जो विना युक्षित्म के तस्कारू शुद्धा 
परिणाम पा जाती है। साधारण मनुष्य इस को फूरना, सहम- 
शान ;घा अन्तर्तान ( इल्दाम ) योलते हैं । यह (धृंक्ति) उन ऋ' 
- पियों झु्नियों का होती है जो आरंभ में वेद को प्रसार देने के 
९ छिये उत्पन्न होते हैं, और यही आत्मा प्रण्ञान के कारण वेद फ 
९ चलाने वाछा ईदवर कहलाता है । 

(३०) ४ मेघा नाम उस श्रंतः करण की दृत्ति का है जा 
सीखी हुई बस्तु के घारण और रक्षित करती है। ओर ६ धृ्ठि 
उच्त घृति का नाम है जो आानेद्रियां के हारा होते वाले अत . 
भवों.की जाँच पड़ढाल करती है। ७ घ॒ति तांम धारणा का हैं। 
यह एक अंतर्दृत्ति है जिससे मह्ुप्य समरत विक्षिम विचारों 
का.'निरोध :कर ' सकता है और विक्षेप  ,से जैये प्राप्त फर 
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'खुलती है, वो उस के कारण जीती जायती जान या जीच हसा 
आत्मा का नाम होता है, क्योंकि सब में जो शान रखता है 

'वह्दी लीव कहलाता है| वनस्पति में यह दूृत्ति नहीं दोती। 
'बशुओं में पाई ज्ञाती है! 

-:, (३४) ४ क््नात नाम उस पूर्ण बुद्धिमता का है जिस बुद्धि 
से कि.यद सब संसार बतता और देवी काम होते है।यह भी 
पक श्ताकरण की चृचि है और यदो आत्मा इस दृति के 
क़ारण ईइघर कदछाता है। 

(* (३६) ३ विज्ञान नाम उस वुद्धि क्षा है कि जो शिक्षा से 
समझ (दानाई) के रूप में प्राप्त दोती हैं ओर जिस के फारण 
लोग विढ्ान, भ्रष्ठ, विच्चारवाद वा तस्ववेचा कहछाते हें। 
यह में एक-अंतःकरंण फी चृत्ति हे जिस के युण से यही भाव्मा 

'तस्वधेता कहता हे । 

(३७) 8 प्रज्ञान नाम प्रतिभा या स्फूर्ति का हैं। विश्ञान 

" वो शुक्तिकरम से परिणाम निकालता है। और यह एक प्रकार 
को.अंत करण की “ वृत्ति है जो विना युक्तिआम के तरकाल शुद्दा 
'परशशाम पा जाती है। साधारण मचुष्य इस का फुरना, सहज- 
शान :वा अस्तर्शान ( इल्दाम ) बोलते हैं । यह (दूत्ति) उन ऋ 

, षियों घुरनियों का होती है. जो आरंभ में बेद को भखार देने के 

' ढिये उत्पन्न होते है, और यही आत्मा प्रशान के कारण घेदक 

7 चलाने वाह ईइवर कहलाता' हे 
, * (१४) ५ मेधा नाम, उस श्रंतः करण की चृत्ति का है जा 
सीख हुई बस्तु के धारण और रक्षित करती है। ओर ६ दृष्ि 
उस घृत्ति का नाम है जो जानेद्रियों के ढारा दाने चालि अजु- 
भरों की जाँच पढ़ढाल करती है। ७ घृति नाम घारणा का है 
, यह पएक,अंतर्बृत्ति है जिससे महुष्य समरत विक्षिम विचारों 

का'निरोध /कर' सकता है, और विक्षेप ,से घैयें प्राप्त फर. 


ै 
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दूल-अविद्या है या सूल-अविद्या। संसार की वस्तुएं यद 

नहीं समझता, तो दूछ अविधा कहाती है; और जो 

ग को नहीं जानने टेती वही मूछ अविदा है। तूलाविया 
उंसारी विद्या फे पढ़ने से दूर हाती है और मूलाबियाः 

मरा के विवेक और ज्ञान से दूर होती है। घनसुप्ति में 
“और घूछ दोनों अविधा स्वाभाविक होती है। वनस्पति 

: खनिन्न धर्ग में भी ये वोनों अविधा अशिक-अधिक है। इस 
ते दे पहचानते है, न अपने आप को जानते है! इसी 
रण से सर्व साधारण उन को जड़ वैलते है, कितु जद संभान 

सै स्थामाविक्त खुलती है, उसी को चेतन बोलते है । 

: (४९) ऐ साइये ! इस क्राह्मणों ने थे सब चृत्तियाँ प्राणात्मा 

मै ज्ञान कर ऐसा पता लूयाया कि ये सब वास्तव में प्राणा- 

। हैं। जिस प्रकार नदी मौन मारती हुई बुलबुछा. भेंवर और 

न होती है, चैसे ही यह प्राणात्मा भी तरंगायित होता इन 
सियो का आकार देता है और रबय॑ कुछ सत्ता नहीं रखता, 
रन छाया के समान आत्मा में केंद्रित है। और यदी दुत्तियाँ 

गे कुप, और नाम रखती हैं उन्हीं रूप और नामों में आत्मा सी 
देखाई,देता है, इस छिये अनजान के! उस का भेद करना कठिन 
आहोलाताहे। ' 

' ,(४६) बंरनसब की सब क्या संज्ञान, क्या अक्षान, फ्य 
विज्ञान: क्या प्रज्ञान, क्या मेघा, क्या दृष्टि, क्या मति, क्या 
मर्वोषा, क्या जूति, क्या स्तुति, क्या संकल्प, क्या क्रतु, क्या 
काम, क्‍या रखु, क्या चश, क्या अहृद्दार, क्या अविद्या, सब 
देखी प्रशान के नाम है मे वास्तव मे।आत्मा है। जैसे क्या कुल्हड़ 
( झांबलोरा ), क्‍या चीनी का प्याला सब पिह्ठी के साम 
और आकार हैं, और मिझी तत्व उनसे असंग है. इसी तरह यह 
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वा ,वू>-भविद्या है या मूढन्‍अविया। संसार की चस्तुएं यह 
ब्रद नहीं समझता, तो तूछ अविधा कहलाती है; और जो 
भात्मा को नहों जानने देती चही मूछ अविया है। तूलाबिया 
तै-संखारी विद्या फे पढ़ने से दूर होती है और मूलाबिया 
आत्मा के विधेक और ज्ञान ले दूर होती है। घनछुपप्ि में 
तूछ और घूछ दोनों अधिधा स्वाभाविक द्वोती है। धनरपति 
ओर खनिज्ञ र्ग में भी ये दोनों अधिद्या अधिक-अधिक है, इस 
'डिये न ते थे पहचानते है, न अपने आप को जानते हैं। इसी 
'कारण से सर्व साधारण उन को जड़ वेलते है, कितु शवसंभान 
चूत्चि स्वाभाविक खुलती है, उसी को चेतन बोलते है। 

.' (४९) पे साइये। | इस ब्ाहाणों ने ये सब दृत्तियोँ प्राणात्मा 

- की ज्ञान ऋर ऐसा पता लगाया कि ये सब वास्तव में प्राणा- 
त्मा हैं। जिस धरकार नदी मौल सारती हुई बुलबुछा, भेंवर और 
फेच होती है, देखे दी यह प्राणात्मा मी तरंगायित दवोता इस 

4ब॒त्तियों का आकार द्वाता है और रवय॑ कुछ सत्ता नहीं रखता, 

“बरन छाया के समान आत्मा में कद्वित है। और यद्दी पृत्तियाँ 
जो कप. और नाम रखती हैं उन्दीं रूप और नामो में आर्मा भी 

* दिखाई,देता है, इस छिये जनज्ञान के! उस का भेद ऋरना कठिन 
से दो आता है ॥ ' 

' (४३) चंरन्‌ सब को सब क्या संज्ञान, क्या अज्ञान, फ़्य 
विज्ञान: फ्या प्ञान, क्या भेधा, क्या दृष्टि, ब्या मति, क्‍या 
मर्गोषा, क्या जूति, क्या स्ठृति, क्या संकरए, क्या ऋतु, क्‍या 

“जम, क्या रह, क्या चश, क्या अहृद्वार, कया अधिया, सब 
(उसी प्रश्न के नाम हैं ज्ञा वास्तव में।आात्मा है। जैंसे क्या कुल्हड़ 
६ आंषज़ोरा ), क्या चीनो-का प्याा सब मिह्ठी के नाम 
, और आकार हैं, और मिट्टी तत्व उनसे जसंग है; इसी तरह 
सब आत्म-ज्योति में करियत हैं। 
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, + (४७) क्योंकि जब पक घूत्ति उस से दूर,होठी हैं दूसरी 5 
जाती है, और दूसरी दूर हाती है तीसरी आती है, कितु य॑ 
अकेला आत्मा, जो जो छृति उस "पर जा छगती हे, उसी का ए' 
शोता उसे देखता है । इसी कारण हम निदचय कर सफते है £ि 
अब वह चृत्ति बोती और यद्द आई। यह जो इन दृत्तियों ६ 
होने ने होने का और उन के संयोग और वियोग का साक्षी है 
चक्षे हमारा आत्मा है, और उन सब आद्तियों से पविन्न है 
और मुख की तरद्द दर्पण में आया हुआ हृत्तिरूप होता चमव 
मारता उन्हे भी प्रकाशित करता है। चास्तव मे प्रक्ञान इसी क 
नाम है । झंतर्वृत्ति तो इस से प्रकाशित हुई प्रज्ञा कहलाती हे 
इंसलिये वही धास्तव में प्रशान है। 
-:- (४४) ,कितु ये श्रंतवृत्तियाँ मी उसी आस्म-ज्योति से प्रका 
शित हुई उसी तरह प्रशान-हप होती हैं जैसे सूर्य से छाया पाकर 
चंद्र प्रकोशित होता है, और यद दृत्तियाँ बदलती, नाना रूप 
लाना नाम पांती है, और बह इनका महू (अविष्ठान ) इच में 
प्रतिंबिबित-एक आन पर रहता है, चदरूता नहीं । इसी कारण 
बड़े -यहे सूफी (चिचारधांन्‌) छोग इन वृत्तियों का नाम महिम। 
चा.विभूति और उस ज्योति का नाम भूमा वा स्वरुप बोलते हैं. 
और/निश्चय “ करते हैं कि विभूत्रि बदछती है और समा नहीं 
बदलता।, ५. 

/ '(४९) अब उनकी भाषा में यों समझो कि बी प्राणात्मा 
जो इसकी छाया और सेवक हे और कुछ भी आस्तित्व नहीं, 
रैखवा, वास्तव में इसकी विभूति घा मध्िमा थे; और घद ज्योति 
जो,इस'का अधिष्ठान और उन घुत्तियों' में भतिथिंव डालदीं हे 
भौर, जिसे आत्मा, नाम से बोठते हैं, स्वरूप वा मूसा है । और 
यह भात्मी,की -पिंशूति (शान) प्रह्मा, इन्द्र, प्रजापति, ,देचता' 
दीती इली में कंद्रित रहती दे, और इसी की ज्योति से ज्योतिर्भय . 


शान-काएड, । ' ३७७४ 

« » (5७) क्योंकि ज्ब पक घूृत्ति उस से दूर द्वाती है दूसरी आ 

' ज्ञाती है, और दूसरी दूर हाती है तीसरी आती है, कितु यह 
अकेला आत्मा, जो जो छूति उस 'पर जा छगती है, उसी का रूप 

'दीता उसे देखता है । इसी कारण हम सिदरुचय कर सकते है कि 

<मैंबे नह वृक्ति बीती कौर यह आई। यह जो इन दृष्तियों के 
' दीने ने होने का और उन के संयोग और वियोग का साक्षी है, 
वही दमारा भात्मा है, और उन सब आद्धतियों से पवित्र है, 
और मुख की तरह दर्पण में आया हुआ दृत्ति-रुप होता चमक 

- मारता उन्दे भी प्रकाशित करता है। चास्तव मं प्रज्ञान इसी का 
नाम है| अंतर्दृत्ति तो इस से प्रकाशित हुई प्रज्ञा कहलाती है; 

* इसलिये वही धास्तव में प्रज्ञान है । 

“;- (४६) कितु ये अंतर्ृत्तियाँ सी उसी आस्म-ज्योति से प्रका- 

'शित हुई इसी तरह प्रशान-रुप होती है जैसे सूर्य से छाया पाकर 

“चंद प्रकाशित होता है, और यह दूत्तियाँ बदलती, लाना रूप 
जाना 'नाम पांती है, और वह इनका महरू (अधिष्ठान ) इन में 

“प्रतिंषिबित-एक आन पर रद्दता है, चद्रूता नहीं | इसी फारण 

बड़े वह सूफी ( चिचारधांन्‌) छोग इन वृत्तियों का नाम महिसों 

'.वा.विभृतति और उस ज्योति का नाम भूमा वा स्वरुप बोलते हैं, 
और/निर्च्य “करते हैं कि विभूत्रि घदुरती है और भूमा नहीं 

' बदलता |: ५५, 

. / (४९) अब उत्तकी भापा में यो समझो कि वही प्राणात्मा 
जो इसकी छाया और सेवक है और छद्े मी आस्तित्व नहीं, 
रखता, वास्तव में इसफी विभूति घा मद्दिमा हे;और घह ज्योति 
जो, उस' का अधिष्ठान और उन दुस्तियाँ में अरतिविव डालती है 
जौर डिसे आत्मा, नाम से चोछते हैं, स्वरूप वा भूसा है । ओर 
, यह आत्मा,की -विंभूति ( शान) भ्ह्मा, इ्न्ई, प्रजापति, ,देधता, 
होती एसी में फंद्ित रददी दे, और इसी की च्योति से ज्योतिर्भय , 


कान-फारड .। ... ऐेहर 


है कि "मैं ब्रह्म हैं, मैं सर्व रुप हूँ,” यहाँ नकद भगत होता है 
भौर शरीर के दूर होने से सत्यसंकहप आविक फेंधर्य मुफ्त 
मिछ जाते हैं। यही उस के प्रसाद का पद्‌ है और यही उस के 
बंढनेकी निश्रेणी ( सीढ़ी ) हे। भावे जिसका जी चादे, किसो 
के भी रोक नहीं | चह जो इस ज़ीने पर चढ़ने से डरते हैं पापी 
। पापों के कारण उन के मीतर अंधकार है) इस जोने पर 
आंतें-कांपते है और नित्य मूर्खता में रहते हैं । 

(०४) इस प्रसंग का संक्षित सार यह हे कि यद्दी अकेला 
आत्मा निस के सिवाय दूसरा कुछ भी विद्यमान न था, बिता 
सोघन बिना उपादान कारण के अपनी माया से जैसे जादुगर 
अनेद्दोनी माया दिखाता है, इसी तरद् उस मे खात जाक; प्रजा: 
पुति और प्रज्ञापति से देवता उत्पन्न करके और मनुष्य बना: 
कर उन्हीं देवताओं को मनुष्य मे प्रवि.्ठ किया और फिर आप 
मी अपने दर्शव के लिये उस में प्रविष्ट हुआ । इस तरह बामदेव 
में अपने पहले जन्म के साथी और संबंधियों के! छुनाया और 
पद'उच के अनुसार विचार करते अद्त हुए । 

4 (४५) यहाँ फदाचित्‌ सापाविदीं को आइचर्य होगा कियद 
किस,तरह संभव है कि घह मनुष्य में प्रविष्ठ हुआ ? ता उस को 
पही आंद्धर्य नही करन्य चाहिये वरन्‌ और भी बहुत-ली वातें 
भाएंचर्य की इस में ये हैँ कि पहले बिना साधन विना उपादात 
ऑॉरणों के 'उस मे आकाश आदि तत्वों के! वचचाया ओर उस के 
धवेशुण अंश से छाँट कर लेक बनाये और (फिर प्रजापति को 
एन कर बस के अंगो से देवता निकाले जो भलुष्य में मविए्ठ 
हुए। वरंत्‌ आदेयान की तरह यह कदना सहज वेध्य करने के ' 
ठिये है, अन्यथा जिस ' प्रकार स्वप्न में धरती और आकाश 
और उस के भीतर ही देखने बाढा पक स्वप्म शरीर भी रहतो 
है झौर फिर उस से ऐसा संबंध पा जाता दे कि उसी कह्पित 


क्ान-फाएड । ५ 


है कि “मैं रह हैं, मैं सच उप हूँ” यहाँ नकद अस्त होता है । 
/और शरीर के दूर होने से सत्यसंकल्प आदिक फेंश्वर्य मुपत 
(मिले, जाते हैं। यही उस के प्रसाद का पद है और यहां उस के 
बंढ़तेकी निश्रेणी ( सीढ़ी ) हे। भावे जिसका जी चाहें, फिसो 

“की भी रोक नहीं | चह जो इस ज्ञौने पर चढ़ने से डरते हैं पापी 

है। पापों के कारण उन के भीतर अंधकार है; इस जोने पर 
'आंतें कांपते है और नित्य मूर्खता में रहते हैं। 

० (५४) इस प्रसंग का संक्षित सार यह हे कि यही अकेला 
'आत्यो जिस के सिधाय दूसरा कुछ भी विद्यमान न था, बिना 

साधन बिना उपादान कारण के अपनी माया से जैसे जादूगर 

/अनदोनी माया दिखाता है, इसी तरह उस ने खात जैक, प्रज्ञा 
*पूतति और प्रजापति से देवता उत्पन्न करके और मनुष्य वना- 
'कर उन्हीं देचताओं का मनुष्य में प्रविष्ठ किया और फिर आप 
भी अपने दर्शन के लिये उख में प्रविष्ट हुआ । इस तरह बामदेव 

ने अपने पहले जन्म के साथी और संबंधियों के! छुनाया और 
'बद उस के अज्ुसार विचार करते अदूत हुए । ! 
! (४५) यहाँ फदाचित्‌ मापाविदों क्षो आइचर्य होगा कियद 
'किस,तरह संभव दे कि घद मनुष्य में प्रविष्ठ हुआ ? ता उस के 
'यहाँ आश्चर्य नही करन्म चादिये वरन्‌ और भी बहुत-सी बातें 
आइंचर्य की इस में ये हैं कि पहले विना साधन बिना अपादान 
'कोरणों,के 'उस मे आकाश श्ादि तत्वों के बनाया ओर उसके 
सवे|ुण अंश से छाँट कर लेक बनाये और फिर प्रजापति को 
ना कर उस के अंगो से देवता निकाले जो भल्ुपष्य में प्रविष् 
'हुए। वरंत्‌ आज्यान की तरह यह फदना सहज वोध्य करने के * 
डिये है, अन्यथा जिल 'प्रकार स्वप्न मे घस़्ती और आकाश ' 
ओर उसे के मौवर ही देखने बाला एक स्वप्न शरीर भी रहतो . 


दे कौर फिर उस से पेसा संबंध पा जाता है कि उसी कक्पित, 


छातकाण्ड। - देश १ 


हत्यादिं पाता है और फिर गिरता है। . 
, ' (५६) इसी «प्रसंग के यज्ञवेद आरण्यक भाग में यो छिख 
है फि'पहफे सबसे ब्रक्ा हुआ। उसने अपने आत्मा के। यो ज्ञाना 
«फू श्रह्म हैं।” इस से वह सर्वरूप हे। गया । बहा दी नहों 
देवताओं में भी जिस-जिस ने अपने स्वरुप को इस, प्रकार 
देखा कि पे ब्रह्म हैं” वह भी स्व रूप हो गया । फिर श्रत्ति 
कहती है कि यह नहीं व्याल करना चाहिये कि ऐसा निरचय 
देवताओं को ही डचित है वरत्‌ ऋषि मुनि और मलुष्यों में भी 
जिसमें इस प्रकार भात्म की देखा है कि “में प्रह्म हुँ” सब में 
सम्र कुछ दो गए 
» “(६० देखो, वामश्य गर्म में भी देखता हुआ बोढा कि 
. “मैं ही मह है, में दी सूर्य है” और यद्दी निश्चय करता सर्घरूप 
दो गया। फिर ऐसा भी श्रुति कदती हे कि कदाचित्‌ कोई कह 
कि भूत कोछिक ऋषियों में दी इस निशचय की शक्ति थी, अब, 
हम में फठिन है; इस लिये स्पष्ट आब्ा करती हू कि अब भी जो - 
, काई ऐसा निश्चय फरता है कि “मैं प्रक्ष हैं” स्वरुप हो, 
जाता है । 
“ * (६१) फ़िर स्वयं ही ध्रति उस के लिये जो विरुद्ध निशंचय 
करता, है कि.' में दास हैँ, पद स्वामी हे? तिरश्कार करती हे कि 
जे व्यक्ति इस प्रकार विश्वास करता है कि “मैं और हैँ बह और 
'है, ओर में दाल हैं, चद ईः्बर हे” बह कुछ नहीं ज्ञानता और 
वेबताओं.का पशु हे । क्योंकि जिस प्रकार एक गाय बहुत 
आदर्मियों के दुध देती है ओर वह सब डखकी रक्षा करते 
और बांचे रखते हैं, जिस सेकि किसी दूसरेके पासन चली जाय, 
इसलिप ऐसे विश्वास! के! देवता डरते और चौकसी रखते 
है किंकदों ज्ञाव न पा जाय; इसलिये उस -फे हृदय .में भय 


५ $ देखो इंददास्यय्रीपनियद अध्याय पिला, ब्रक्षण चौथा म०२०॥ ) 


न 
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त्यादिं पाता है और फिर गिरता है। 

(५६) इसी ब्यखंग के यज॒वेद आरण्यक भाग में यो छिख 
ऐ कि'पहछे सबसे ब्रह्मा हुआ। उसने अपने आत्मा फे। यो जाना 

४हूँ ब्रह्म हैं।” इस से चह सर्चरुप हो। गयां ] ब्रक्षा ही नहीं 
बरन्‌ देवताओं में भी जिस-जिस ने अपने स्वरुप को इस, प्रकार 
देखा कि भी ब्रह्म है? वह भी सर्द रूप हो गया । फिर श्र॒तति 
कहती है कि यद् नहीं ज्याल करना चाहिये कि ऐसा निश्चय 
देवताओं को ही उचित है वरत्‌ ऋषि सुनि और मनुष्यों में भी 
जिसमें इस प्रकार आत्मा को देखा है कि “में श्रह्म हूं” सब में 
सद्र' कुछ दो गए 

(६०) देखो, वामरेव गर्म में भी देखता हुआ वोला कि 
«में हो मह है, में ही दूर्य हैं” और यही निश्चय करता सर्घरूप 
हो गया। फिर ऐसा भी श्रुति कहती है कि कदाचित्‌ कोई कह 
' कि भूत कोछिक ऋषियों मे ही इस निश्चय की शक्ति थी, अब, 
, , दम में कठिन है। इस लिये स्पष्ट आना करती ह कि अब भी जो * 
काई एंसा निश्चय करता हे कि “मैं प्रक्ष हूँ” स्वरुप हों, 
"आता है। 

(६१) फिर सव॒य ही भ्रति उस के लिये जो विखद निश्चय 
“करता है कि.' में दास हैं; बद स्वामी दे” तिरश्कार फरती है कि 
जे व्यक्ति इस प्रकार विश्वास फरता है कि “में भर हूँ चह और 
है, ओर में दास हैं, चद ईप्वर हे” वद्द कुछ नहीं ज्ञानता और 
देवताओं का पशु हे | फ्योक्ति जिस प्रकार एक भाय बहुत 
आदर्मियों का दूध देती है ओर वद्द सब डख की रक्षा करते 
ओर वांधे रखते हैं, जिस से कि किसी दूसरे के पासन चली जाय, 
इसलिए ऐंसेविश्वास। के देवता डरते और चौकसी रखते 
हगकिंकहों ज्ञाव न पा जाय; इसलिये उस -फे हृदय 


+ » देखो इंददाए्ययंकीपनिपद भन्याय एडिला, आाक्षण चौथा ०० (० ॥ 


है] 
शागकाण्ट । 2 


झ्रूषि मुद्ति के बचनों और निरययों को जानता हुआ निश्चय 
करता है कि “में शह्म हूँ।? हे! फिट बात उछ्दी हो ज्ञाती है 
भधाँव्‌ वही देवदा जो उपासय थे सेवक है। जाते हैं, और यद 
उनका स्वामी । क्योकि इस निश्चय से यह से का स्वामी है। 
ज्ञांती है भौर देवता) का भी आारमा है! जाता है। फिए कोई 
इसके इस ज्ञान में वाघा डालने की शक्ति नहीं रखता, बरत््‌ 
छंब, उसकी सेदा में यों. उठते दे जैसे कि चाकर॥ 

» (६६), ऐ भाहयो ! ज्यों धयों तुम उन्हें ईश्वर करके मानते दे। 
वें हुल्दे अपना पशु मानते डखी तरह तुम्हें बाँचते ै जेसे पश्चु 
क्षौस्वरामी मी पशु फो बाँध कर रखता है, पर तुम्र ता अनजान 
दी, मेंद की वात नदी जानते, इस भ्रति वाक्य फे अभजुसार 
प्रखवान बनों और इस निश्चय का अवरलंब करो। फिर देखो) 
कया विचित्र यात होती है। स्वामी सेवक और दाल प्रमु दो 
नाता है । तथास्ठु। 

०० (६७) दम इस विषय में अपनी ओर से एक उद्ादरण छुनाते 
हैं कर कर्पना करों दूस भद्दष्यों ने जे यात्रा जाता चाहते थे, 
बोंदो रुपया खंदें की माँति एकत्रित करके एक सांझे का उंद्ध 
छरीद लिया निससे यात्रा में उस पर अपना ये छादें, और 
मेष /सलमने का समय हुआ, ते प्रत्येक ने अपनी अपनी गठरी 
जहों तक संभव थो, भारी फरके छादी, किसी को भी दहं। की 
चितां थ हुई कि यह घोसा उठा सकेगा या नहीं ! 

) (६८) घरने यदि एक दूसरे फो संकेत करे कि तेरा भार 
अधिक है निकाल लो, नहीं ता टह, नहों चढ सकेगा, ते! ददट 
कहेया; क्‍या ' मैंते इसके मूल्य में थंदा नहीं दिया, में ते नहीं « 
निकोल गा; तुम अपना निकाक ले।। इस प्रकार जब घाद-विवाद ' 
मैं किलो ले अपना अलबांव न निकाछा और चाधुक भार फेर , ' 


शानफाण्ठ । दैशरे 
ऋषि घुलि के वचनों जोर निएयंयों को जानता हुआ मिदयय 
करता है कि "में ब्रह्म हूँ.” ते! फिर बात उठ्टी है जाती है 
अर्थाव्‌ वही देवदा जो उपारय थे सेवक है| जाते है, और यद 
उसका स्वामी । दयोकि इस निश्चय से यह से का स्थामी दे 
ज्ञांता है भौर देवता; का भी चारमा हे जाता दै। फिए कोई 
उसके इस ज्ञान में वाघा डालने की शक्ति नहीं रखता, बरत 
संब, उसकी सेवा में यों उठते है जैसे कि चाकर। 
4 (६६), ऐ भाहयो ! ज्यों प्यों तुम उन्हें ईश्वर फरने मानते दे! 
वे तुम्दे अपना पशु जानते डी तरद तुस्हें बाँचते दें जेसे पश्चु 
कॉ स्वामी मी पशु को धाँध कर रखता है, पर तुम तो अनजान 
हो, भेंद की वात नहीं जानते, इस श्रति वाक्य फे अनुसार 
बलवाद बनो और इस निश्चय का अवरलंव करो। फिर देखो, 
दया विचित्र वात होती है। स्वामी लेबक और दास प्रशु हो! 
नाता है । तथास्ठु । 
१0). (६७) दम इस विषय में क्षपनी ओर से एक उदादरण खुनाते 
हैं कि करपना करों दस भर्ृष्यों ने जे! यात्रा जाता चाहते थे, 
(दो-दो यपया जेंदें की माँति एकत्रित करके एक सांझे का उंड 
खरीद लिया जिससे यात्रा में उत पर अपना बैक छाई, और 
अंब/चलने का समय हुआ, ते प्रत्येक ने अपनी अपनी गठरी 
लहाँ तक संभव थो। भारी फरके छादी, किली को भी दहट की 
खितां ल हुई कि यह बोौका उठा सकेगा या नहीं ! 
/ (६८) बरने यदि एक दूसरे को संकेत करे कि तेरा भार 
अधिक है निकाल लो, नहीं ता टट, नहीं चछ सकेगा, ते! वह 
कहेगा. क्या मैंते इसके सुरुय में संदा नहीं दिया, में ते नहीं ' 
निकाल गां; ठुम भेंपना निकाल ले। । इस प्रकार जब पाद-विधाद 
में किली ने अपना अलवांव न॑निकाछा और छाहुक भार फेर 
2, को अंत में रबाना' किया, ते! बेंचारा, टह बढ़ी फटिताई 
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समके नियत दिलों पर सेठ नजरें देते है। * + 

, 5 (७३) जब कोई आवश्यकता पढ़ती है ते प्रत्येक को ध्यान 
करते खब से प्रांगते हैं, पे पीर पीर! ऐ सखों' ससचर। काला 
चांले! दे दवी'देवता! मैरे लड़के शि' अच्छा कर दे, और: व्‌ 
उनपर चंदा बाले दटट के मालिकों की तरह ध्यान नहीं करते 
अंत मेंमर जातेहै | लड़का ते मर ही जाज़ा है और उसको 
कुशल में ले नमरें बांधते है, यदि चद न ३, ते। फिए उन्हे फ़ौरन' 
के पकड़ते हैं । 

(७७) में शोक फरता है ऐसे हिन्दुओं पर जे भाइयों और 
चेलियों के निएचय पर ते सक्े के य्थूद है जाते हैं, पर बेद्‌ 
की श्तियों के अनुसार “मैं अह्म हैं” पेखा निश्चय वर्दी ऋरने । 
यह अबिदया नहीं तो क्या है। मु्खना नहीं ते कया है? वेदों 
का यह तात्पय है कि संधार के लेक देवताओं के आश्रय हैं, 
और देवता मनुष्य के आश्रय मनुष्य का बढ़ी आता अप् है. जे। 
सबका स्वामी है। इसलिये मयुष्प को अपनी देह के संबंध के 
फीरण, निंस प्रद्तार राजा भज्ञा का पालन करना है, उली तरह 
देव॑ताओं के पाछन के छिये यनादिक्त निष्छाम करनें चाहिएँ 
और." मैं प्रेश्, हैं. उनहा स्वामी सर्वरृप हूँ” ऐसा विश्वास 
रखना चादिए॥। 

(७4) यह ते। उन्हें खबर नहीं, विरुद्ध इस फे स्वामी 
होकर वाल बनते हैं और नजरें भेंटें तथा बलियोँ चंत्रन्दौछर्द 
के लियें' देते हैं; शिलेले फुछ भो दा नहीं, फर्योक्ति जो कुछ 
अरिव्ध है. उसे ते। ्रज्ञा थो चंद्री पंलड, खकना, संल्ी-खरधर 
कया कर सकता हैं? अथवा पीर पीर्रा से क्या दे सकता हैः? - 

(७ मेरे निकर उख ओदेण की तरददोना चाहिएँ जिंख ५ 

'उदादरंणु की तरह मैं आगे फरता हूँ । पेखिए, दो 
ह्विंण ते के लिंये दंत में गये अ्ाँ दिंदे यान ईगव/ला हि 
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उनके नियत वितों पर सेंट नजूरें देते हैं। * 
, ५ (७४३) ज्ञव छाई आवश्यकता पढ़ती है ते प्रश्येक को प्यौत 
करते सद से माँगते हैं. परे पीर पीस! ऐ सखों. सरवर! काला 
चाले! ५ देवी'देवता! मैरे लड़के ति' अच्छा कर के, और: यह 
उनपर चंदा बालें टटट के मालिकों की तरह ध्यान नहीं करते 
अंत में मर जाते हैं| लड़का ते मर ही जाज़ा है और उसकी 
कुशल में जो नवरे बांश्रते हैं, यदि चद न ३, ते। फिए उन्हें फ़ौरन' 
भा पकड़ते हैं । 

(७४) में शोक फरता हूँ णेसे हिन्दुओं पर जे भाश्यों और 
सेलियों के निधचय पर ठा सांधे के टटट है आते हैं, पर वेद 
की भषत्तियों के भनुसार “में अक्ष हैं? ऐसा निशयय वहीं ऋरते । 
यह अविद्या' नहीं तो कया है? मूखता नहों तो कया है? वेदों 
का यह दापपय है कि संतार के लेक देवताओं के आशय है 
और देवता मनुष्य के आश्रय मन॒प्य का बदी आत्मा अप्र है जे। 
सबका स्वामी है! इसलिये मदुष्य को अपनी देह के संबंध फे 
कारण, जिंस प्रकार राजा प्रजा का पालन करना है, उसी तर 
देंष॑ताओ के पालन को लिये यजादिक निष्धाम करनें वाहिपँ, 
और. ब्रेन, हैं, उनफ रुवामी सर्वरृप हूँ” ऐथा' विश्वास 
रखना चाहिए । 

(90) यह, ते। उन्हें खबर नहीं, विरद्ध इस के स्वामी 
होकर दास धनते हैं और नज्जर भेंट तथा बलियोँ धत्र-दौछत 
के हियें' देते हैं, मिलंसे कुंड भो दाम नहीं, फर्दोकति जो कुछ 
भ्ररिध्च है. उसे तें। त्रज्मा भो वीं पलट, सकता, संल्ली-सरवर' 
कया कंर संकता है? अंधवा-पीर पौरां से क्‍या हैं” सकता है? - 

(७४) जैरे निकट उस आरक्षण की तरद,होवा चाहिएँ जिस 
काउटछेख उदाहरण फो तरई मैं आगे फस्ता हैँ देजिए, दो 

हिंग ता के लिये यंत्र में गये जहाँ विद व्यान॑ इशोने/ ली हि 
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हैं और पिरोधत के शिष्य हैं। उन की कवापि गहीं छुगगी | 
: चाहिये । चाहे यह मैद ( रहस्य) शत दे। या नदी, प्रत्येक आय 
को इस निश्चय (में शह्म हूँ) छा अवरंबन फरता चाहिये। 
क्योंकि सुदर्ण को छुवर्ण ऋड़ता दी ठीक है, सुबर्ण फ्रो! पीतल 
' कहना हीक नहीं | और एस ऐतु कि शानियों की रक्त-पारणी 
* शष्टि और वेद. की ध्रतियों से भी यही सच है, ते उस के पिख्द् 
“विश्वास करना भेद वाद और कुछ है 
(८९) कुछ भाषाविद कहते हैं कि यद्यपि यह सत्य है 
मी इस निश्चय में अई्ंकार पाया जाता है, सलिये भी यह 
निशचय अच्छा नहीं । ते! हम उतला देते है. कि क्षहंकार और 
बेदंपन का रुप अनताम के एक ही शात होता है, यद्याए 
अहंकार 'बुराए है और बद्प्पत पढ़ाई था उत्तमता' है। और यदद 
पिदाचांर के पंडित जानते है. कि बड़प्पन प्रशंसा किया गया है 
और अइंकार लिंदा । ; 
५ (दश # मैं ब्रह्म हैँ” इस निश्चय में आत्मा का बहण्पल : 
:है; अददकार नहीं | भट्दंकार तथ दाता है जब कोई फाम समक्ष 
मे आए.,और दूसरे से हुआ हे और झूठा निएयय करे कि में “ 
में किया है, उस को क्‍या शक्ति थी” और यह दुरा है। 
उंछी,भैद के लिये इम पक बेंदिक आख्यान का अनुवाद करते 
हैं जिस से'इस का आप कैर्ों के भेद शात दे जायगा। 
72३) 5७ दम सामपेद फी तकूपकार शाखा फ्ेतापतिपद्‌ में 
झुनतेंहै.कि प्रह्म ते जे जात्मा है, देवताओं के! अछुरों पर 
घिजय दी | जंब इसे प्रकार देषताओं को उन पर विजय दी, - 
ते वे गौरबाल्वित, है| गये और उन्ही मे झट्टंकार फिया कि यह , 
इमारी विजय है। हम ही थे जे प्रेली विजय छाभ की, इमास 
ही यह काम था और हमारी दी येह बढ़ाई है। क्यों न; दम 


+ /# 2 आओ अलायलिंबद अध्याद दसरा खाद पहला और हृसरा। * 
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हैं और विशेष दी शिष्य हैं। उन को कदापि गहीं झुग्गी 
बाहिये । चाहे यह भेद ( राइव्य) घात दे या नह, परस्येफ़ आय 
को इस ,निःचय (में हह्म हैं) का अवल्लंबन करता चाहिये । 
क्योंकि छुब्ण को सुवर्ण कहना ही ठीक है, खुवर्ण फ्रे पीतद 
कहना ठीक नहीं । और एस ऐतु कि ज्ञानियों क्री रक्न-पारणी 
' ृष्टि और वेद. की श्रतियों से भी यही उच है, वे उस के विच्स 
“विशाल करना भेद घाद और कुक है । 
(८९) इच भाषाविद्‌ कहते है कि यथपि यह सत्य हैं। ते 
'भी इस निश्चय में जदंकार पाया जाता है, इसहिये भी यह 
निदचय अच्छा नहीं । ते! हम हतका देते है कि क्षदंकार और 
बेडुप्पन्न' का रुप अनजान के एक ही शांत होते है, यद्ाए 
,भईकार बुराई है भौर बद़प्पन पढ़ाई था उत्तमता है। और यह 
'फवार्चार के पंडित जानते हैं. कि वह़प्पन प्रशंसा किया गया है 
"और अहंकार जिंदा ह 
- (८२) मैं ब्रह्म हैं” इस निएयय में झात्मा का बहप्पद : 
है; सहंकार,नहीं । अहंकार तब हता है जव कोई फाम समक्ष 
में आए, और दूसरे से हुआ हे और झूठा निद्चय करे कि “ में “ 
ि » उस के क्या शक्ति थी?” और यहद्द बुरा है। 
उसी, भेद के लिये इम पक बेदिक आय्यान का अबुवाद॑ फरते 
"है जिस से'इस का आप ज्यों के भेद शात हे ज्ञायगा। 
(0८१ :५ हम सामवेद की तलूवकार शाखा प्ेमोपतिपद्‌ में 
झुनतेहैं.कि अहम वे जे आत्मा है, देवताओं के! अछुरों पर 
घिजय दी । जंब इस प्रकार देवताओं के विजय दी; - 
ते थे गौरधाल्वित, है! गये और उन्ही ने अहंकार फिया कि यह 
हमारी विजय है। हम ही थे जे ऐली विजय छाम कौ, परमार 
ही वह काम था और हमारी ही येह बढ़ाई है। क्यों न; दम 
* * रुडो सेनापहिषद भष्याद दूधरा सग् पहला भौर दूसरा । 2 


'शानन्कारद । .. इंपद 
कि है ' बतलाओ ! डस ने उचर दिया कि मैं जे! कुछ घरतों 
है है पाऊँ ते। एकक्षण में उड़ा हूं । उस ने एक तिनका निकाल 
कर. रख दिया कि इसे उड़ा दो | उस में जहाँ तक शक्ति थी 
हंडाना चादा । कितु च उड़ा सका । इसलिए डरा और अपने 
आप के अशक्ल जानता हुआ छौड़ आया और उसने कहा-- 
मैं चंहीं झ्ञाव संफता कि यद कौन है। मैं ता इस के आगे कम 
ज्ञोर बरन्‌ अशक्क रददरता हैं । 

''/(४६) फिर उन्दीने इन्द्र को फहा--ऐ भगवन्‌! छुम तो इसे 
जीना कि यह कौन यक्ष है। उसने कद्दा--अच्छा। तब घह 
इसके पास गया | अभी चद्द सिकट नहीं पहुँचा था कि वद यक्ष 
अंतर्दधों हैं। गया, क्योंकि चद उसे अपना मुंद्द दिखाना नहीं 
'चादता था और उस का अधिक तिरस्कार करना चाहता शव, 
इस लिये उस यक्ष की जगद एक स्त्री के रूप में सशरीयी है। 
गया । तय इन्द्र ने देखा कि अभी तो यहाँ यक्ष दिखाई देता 
“था, अब उसकी जगद बढ़ी बलवान स्त्री उम्रा (पारवती ) 
' दिखाई,द्ेती है लो हम खब की मां है। यह कया व हज 


“४ ५,“(६०) तब इस्द्र ज़रा आगे बढ़ा और उस से पूछा, परे 
, मांता ! यहाँ यक्ष कौन था ? उस ने कद्दा--बेटा ! चद् प्रह्म धो 
जिंस के चदीरूत तुम ने अछुरों पर विजय पाई और जिस 
: विजय के कारण घुम गौरव और जेहंकार करते दो। ठुम 
तो क्या बैंछ मी अपने चरने पर डकारता दै; जंगली गधा भी 
जंगल में रींघता है। तुम भी देवलेाक में थक वक करते पे! 
मम खा अर व व 
जानते कि तुम्दारे बल, तुम्दारी शक्तियां अपनी नहीं; बरत्‌ 
सब इसी की दी हुई हैं! क्या बशिमात, यदि कोई बश्ठु माँग 
जैदाता-है; तो इस का स्वामी दे! जाता है ! भौर उस के कारण , 
जा काम करता है; ते क्या -अपना' किया सममता है ! फिर | 


'शामकारंड । *. जुंपुर 


शक्ति है बतठाओ उस में उत्तर दिया कि मैं जे! कुछ धरती 
में है पार्क ते एकक्षण में उड़ा दूँ । डस मे एक तिनका निकाल 
कर.रख दिया फि इसे उड़ा दो | उस ने जहाँ तक शक्ति थी 
बंड।ना चादा । कितु थ उड़ा सका । इसलिए डरा और अपने 
आप के अशक्ल जानता इुआ लौट आया और उस ने कद्ा-- 
मैं नहीं भाव सकता कि यह कौन है। में ता इस के आगे कम 
ज्लोर घरन्‌ अशक्त ठदरता हैं । 

''(८९) फिर उन्हीने इन्द्र को फद्दा--ऐ भगवन्‌ | तुम तो इसे 
हमे कि यह कौन यक्ष है। उसने कहा-अच्छा। तब घह 
इसके पास गया । अभी वह निकट नहीं पहुँचा था कि वह यक्ष 
अंतर्दधान है। गया, क्योंकि चद उसे अपना मंद दिखाना नहीं 
चादता था और उस का भ्षधिक तिरस्कार करमा चाहता थ्व, 
इस छिंये उस यक्ष की ज्गद एक स्त्री के रुप में सशरीरी है| 


$ 


गया । तव इन्द्र ने देखा कि अभी तो यहाँ यक्ष दिखाई देता 
था, अब डेसकी जगद बड़ी बलवान स्त्री उम्रा (पारवती ) 
दिंखाई देती है जो हम सब की मां है। यदद क्‍्या' आहचय हैं हू 
४ ५,(६०) तब इन्द्र ज़रा आगे बढ़ा और उससे पूछा, कै 
भांता ! यहाँ यक्ष कौन था ? उस ने कद्दा--बेटा | चह ब्रह्म 
भिंस के बदौरत तुम ने अछरों पर विजय पाई और जिस 
: विजय'के कारण तुम गौरष और जहंकार करते है। तुम 

' हों क्या बैंड मी अपने चरने पर डकारता दै, जंगली गघा भी 
"जंगल में रीघता है। तुम भी देवलेक में थक वक करते हे 
फट रिजय की, दमारा दी किन का दा नहीं 
जानते कि तुम्दारे यछ, तुम्दारी शक्तियाँ अपनी नह बस्नू 
'संब इसी की दी हुई हैं! क्या इदिमानू यदि कोई बच्ठु माँग 
काता-है; तो इस का स्वामी दे। जाता है ! और उस के कारण , 
जा काम करता है; तो क्या -अपरा किया सममता दे ! फिर, 


हे 


शान-काएइ । है? ५ 


शरद, है कि लिस तरह बाहर. सब मे ध्वोषक है; उली तरह यह 
धुग्दारे भीचर भी व्यापक है ४ 
(६8) जब सुम अंत दे फर उसे अपना आत्मरुप भाव- 
कर पहुंचानोंगे, ते अभेदता पाओोगे, अस्पशा बड़ी भक्तियों 
और बढ़े पुण्यों से अपने भक्तों और विमवासियों के छिये यहे- 
कम्मी-कभ्री बिजली की चमफ की तरह या आँख की ऋपक फी 
तरंद लशरीरी हे। आता है, और अतर्दधघांध हे! जाता है | 
परत्तु लाक्षात्कार चाहा, ते! अपने भीतर की मनोदूत्तियों के 
देखा। ये जे! मन में संफंस्प' उठते है, उस में साक्षी आत्मा की 
ज्योति प्रतिधिवित होती है । यथदी उस का अध्यात्म-स्वरूप 
है न था का है और अपना आत्मा जानता है, उसे 
पाता है। 
(९४) 'अधिदेव रुप में जो मिलता है! उल से एक तहीं होता 
भय रहता है, अध्यात्म में इस से एक दाता स्वतंत्र वा 
ब्रे:परवाद दे जाता है और इस की. अधिदेध विभूतियाँ सद 
ढर्सी की हो-जाती हैं, क्योंकि सब फे भीतर सब को आत्मा 
घंदी है। इसी कारण उसको तद्दन बेलते हैं। और तद्दन नाम 
से उस की उपासना करनी चाहिये । संस्कृत में तद्धन नाम उस 
का है जो इंद्घर के अपना आत्मा फरके भजन करता है कि 
मैं अद् हूँ? । और थद् अहंकार नहीं बरत्‌ उसका पद्धप्यन है। 
यह जो तुम ने घिज्य पाने में अभिमान किया, क्ाईकार है। 
औरंग्रद उस का मदरपव है | और यही तडन है । जो उसकी 
का जानता है, उस के सब थूत ६ प्राणी या 
पदार्थ) चाहते हैं और उसी फे है! जाते है। इस तरद्द उमा 
देवी ने देवताओं के अद्दंकार और 'महत्व में भेद कर दिखाया 
कदर कि इसी भद्ता का अवलस्थन करो | भौर इस शब- 
उसम्बन में शर्म दम तप शुभ कर्म और घेदों का पढ़ना दत्त दिख 


” झाम-कांपड ॥ '. शी 


बट है कि जिस तरह बाहर' खद में' ध्योपक है; उसी तरह यह 
द्ुम्दारे भीतर भी व्यापक है है 

(६8) जब सुम अंतमख दे फर उसे अपना आतारुप भाव 

पहचानागे, ते अमैदता पाओगे, अस्पथा पढ़ी भक्तियाँ 
और बढ़ें पुण्यों से अपने भक्तों और विमवासियों के लिये यह- 
करम्री-करमी बिजली की चमफ की तरद या आँख की भपक फी 
शरद सशरीरी दे क्ाता है, और अठर्द्धांध है! जाता है | .' 
परन्तु साक्षात्कार चाहा, ते अपने भीतर की मनोदुत्तियों के 
देखा। ये जे! मच में संकंस्प' उठते है, उप में साक्षी आत्मा की 
ज्योति प्रतिधिवित द्वाती है'। यही उस का अध्यात्म-स्वरुप 
है। इंसे जो प्दचानता है और अपना आत्मा जानता है, उसे 
सेमिलापं पाता है। 

(९४) अधिदेव रुप में जो मिलता है उल से एक नहीं हिता 
है, चरन्‌ भय रहता है, अध्यात्म में इस से पक होता स्वतंत्र वा : 
ब्रेपरघाद हे जाता है और इस की. अधिदेव विभूतियाँ सद 
उसी की है| जाती हैं, क्योंकि सब के सीतर सय का आत्मा ** , 
'घंही है। इसी कारण उसका तद्न बेछते हैं। और तद्टन नाम- 
से उस फी उपासवया करनी चाहिये । सेस्क्रत में तद्दन नाम उस 
'का है'जोईइघर के जपना आत्मा फरके भजन करता है कि 
(मी अब हूं” । और यह अहंकार नहीं परत उसका बढ़प्पन है। 
यह जो तुम ने घिज्य पाने में अभिमान किया, जदकार है। 
औरं-यद उस का. महर्य है । और यददी तद्दन है। जो उसकी 
तद॒तडपांसना का जानता है; उस का सब भूत ६ प्राणी यह 
पदार्थ) चादते हैं और उसी फे है। जाते हैं। इस तरद्द उमा: 

के अद्दकार और महत्व में भेद कर दिखाया , 
कदा कि इसी मदता का अवलम्धन करे | भौर इल अबद- 
रम्दन में-शर्म दम तप शुभ कम और बेदी का पंदना एच दिस 


'हाव-पाएड | '. ऋ् 
- (९९) ऐ भाइओं ! वहाँ न ते आँख जा सकती है, न धाणी 
है, न मन जा सकता है, न एम स्वयं जानते हैं कि किस 
बवगर उसे सिखा । कितु घुद्धिमानों से दमने था छुना है, जित्दों 
बेइसे सिखलाया कि । यह न तातेय है न अत्ेय, वरन ऐय 
अशेय से परे अलग है”, प्पोंकि जे क्षमात्त या मित्र है या शा 
होगा या अज्ञात, यर यह ते। इन बोयों से अछूग शान-स्वदप. है । 
(१००) यहां श्रुति का तात्पय यह है कि यद्द जे! शाम में 
भा जांता है, वद ते पेय होता है और जो भान में नहीं आता 
संग्र य दिता है | परंतु स्वयं क्षान न ते! सान थे भा सकता है 
ओर नपधान से बाहर रह सफता है । इस ऐत कि घह स्थर्य हा 
है और यद्द संभव नहीं कि आप ही मान शान में आ जाय या 
फोन से बाहर है। । इसलिये न पद क्षय है न झान्नेय हे, णरन्‌ 
धान-सरूप व आता-स्वदप है। उसी म वस्वं प्रकाशित दाती 
पंत दाती हैं, उसी में शूल्य हुई मान दे। जाती हैं। चद मो 
और शेद्षे य का दर्पण है; पद्दी आत्मा है । । 
“(०7 जा घाणी से नहीं कछ्ठत जा सकता वरन जिस से 
याणी घोलती है, ठम उसे महा जानो । यह त्रद्ष नहीं जिस की * 
तुम दासता या उपासना फरते हो । 
(१५२) के! मन से नहीं सोचा जाता, अरन जिस से मं 
हैं, उसे छुम प्रह्म जानो । यह प्रह्म नहीं. जिस की तुम 
;उसंता फरते हो। 
५, (९०३) जो आँखों से दिखाई नहीं देता, परत जिस से 
ओोखे देखती हैं, बसे तम प्रह्म जानो । वह अहम भ्दी जिस की 
सम दासता दरते दो । 
“-, (१०७) जो कानों से नहीं छुनाई दे सकता परत कान जिय . 
हैं; इसे तुम अर्म.जानो । चद ख्हा नदी जिस की तुम, 
ह्दो। - ह 


बम १ !. शहर 
(९९) पे भाशओे ! वहाँ च ते भाँख जा सकती है, न वाणी 
पहुँचती है, न मव ना सकता है, न हम स्वयं जानते हैं कि किस 
प्रवारः उसे सिख्षार्य । किंतु घुद्धिमानों से दमने थों छुना है, किन्हों 
बेडसे सिखलाया कि ४ बह न ते छेय है न आशय, बरन शेय 
छश्ेय से परे अलग है, प्योकि जे! क्षमात्म या भिश्ष है या शात॑ 
झया या अज्ञात, पर यहते! इन बोनों ले मछग शास-स्वदूप,है । 
* (१५०) यहां भ्रति का तात्पर्य थद्द है कि यद्त जे जान में 
'झ आंत है, वह ता ऐ्षेय होता है और जो भान में नहीं आता 
अह् य देता हैँ । पर॑तु स्वयं शान न ते! शान में भा सकता है 

* नपान से बाहर रह रूफता है । इस देत कि प६ स्घर्य छा 
है और यह संभव नहीं कि आप ही भान श्ात में आ जाय था 
शान से चादर है। | इसलिये न चद झ य है न शर्ते है) गरम 
'झान-स्वरप व आता-स्यद्प है। उसी मे बस्तर प्रकाशित दाती 
पंत ऐती हैं, उसी में शल्य हुई अनान दा जाती हैं। बद जो 
श्ोय और झेश्षेय का दर्पण है पद्दी आत्मा है । । 

(६० के धाणी से नहीं कहा जा सकता वरन जिस से 
बाणी वाहती हैं, तम उसे भह्न जानो । यह प्रह्म नर्दी जिस की ' 
तुम दालता या उपासना फरते हो । 

(१०३) के मन से नहीं सोचा जाता, अरन जिस से मन 
जोचत दे, उसे तुम प्रह्म जानो । यह ब्रह्म त्दीं जिस की तुभ 

श्रासंता करते हो! ५ 

(९०३) ओ आँखों से दिखाई नहीं देता, परत जिस से 
आँखें देखती हैं, उसे तम प्रह्म जानो । वह अहम नदी जिस की 
तम दासता छरते हो । 

०, (१०७) जो कानों से ही खुनाई दे सकता घरन्‌ कान जिस , 
से झुनते है। उसे तम अर्हा.आतो । यह ख़रहा नहीं जिस की तुमे, 
सेप़काई करते.हो | 
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यहां उहे। ने ज्लांच की और “हम ही सब में सव छुदद हैं? ऐसा 
लिश्चय किया इस तरद्द “में श्रक्ष हैँ और खब में सब कुछ 
हूँ! यद शान है, अंघकार या भूछ नहीं, मदत्व है अहंकार 
नहीं । भददंकार तो यही था जो उन्होने ( भर्थाद, देवताओं मे) 
अप्रते घिजय छाम करने पर किया था निश् के छिये जात्मा 
शरीर होकर यक्ष के रुप में उन्हे दिखाई दिया ' इस शान में ते। 
जी! उनका झोत्मा हुआ और मुक्ति का फारण हुआ । इसलिये, 
पहय। इमने भी अहंकार और भद॒त्व में अंतर दिखला 
दया हैं, जिससे भाषा जानने वाज़े इस निदरय को अस्थीकार 
न कर सके। 

' ११०) क्षव दम्र निवेदन करते है कि जो वात ध्ुति, धुक्ति 
अशुभव से सिद्ध दे ठीक दती है, और “मैं ब्रह्म हूँ.” गद निध्चय 
'शतियों, युक्षियो और घुद्धिमानों के अद्ुभव से सिद्ध कर दिखा 
'दिया है कि इसी पर प्रसाद निर्सर है, अब इस पर इनकार 
“वास्तव में शुद्धात्मा का इनकार है। और चह जो ईएवर का, 


अपराध करता है, क्षमा दागा; परन्तु वह मे शुद्धात्या का ' 
क्षपरीध' फरता है, कभी क्षमा नहीं किया ज्ञायगा। इसी को 
आत्म'हत्यारा अर्थात्‌ आत्मा का तिरस्कार करने वाडा कहते हैं । 
/4 (१६१) थेद का मंत्र आशा देता है कि चद जो अपने आत्मा 
का तिरस्कार करता हैफि “मैं पापी हैं, अपराधी हैं, सेवक या 
दास हूँ? उन अंधतम छोकों को मर कर प्राप्त होता है जहाँ से 
फिर' मुक्लि को आशा नहीं, स्पृतियाँ में मी आया है कि सब 
पॉर्पोका आयिचत ते, शास्त्र ने हिखा दे। किठु आत्ता के. 
तिरकार का प्रायशिचित की नहीं लिखा। इसलिये क्रदापि- 
अपने /आत्मा का तिरस्कार,न करो के "हैने नर हा 
आंप- यह, निइचय जारी.हे सकता है। जब शान भी न हों, को ; 
ऋम और, बपाखवा की सोति से यदी, निश्वग्त करे, और थइ 


छाज-कारड। 3. 
यहीं ठादे। ने ज्ञाय को और “हम ही सब में सप कुछ हैं? 
किया । इस तरह “मैं ब्रह्म हैं और सब में सब कुछ 
9 यह शान है, अंधकार या भूछ नहीं, मद्दत्य है' अहंकार 
बहा । अहंकार तो यही था जो उन्हीने ( अर्थात्‌ देवताओं ते) 
भरते 'घिज्षय काम करने पर किया था मिस के छिये जात्मा 
शरीर देकर यक्ष के रुप में उन्हें दिखाई दिया । इस शान में ते। 
उनका आत्मा हुआ और पुक्ति का कारण हुआ । इसछिये 
हमने भी अहंकार और भदत्व में अंतर दिखला 
दिया हैं, जिससे भाषा जानने वाले एस निश्चय को अस्वीकार 
न कर सके। 
: ०११०) क्षय दम निवेदन करते है कि जे बात भ्र्‌ ति, धुक्ति, 
अनुभव से सिद्ध दा टीक है।ती है, और “मैं बम है.” 
अतियों, युक्कियों और घुद्धिमानों के अछुभव से लिद कर दिखा 
दिया है कि इसी पर प्रसाद निर्भर है, अब इस पर इनकार 
वास्तव भें, धुद्धात्मा फा इनकार है। और वह ज्ञो ईइघर का 


अपराध करेता है, क्षमा दागा; परन्तु वह के शुद्धात्या का * 


क्षपरीध, फरता है, कभी क्षमा नहीं किया जायगा। इसी को 
लात्मत्यारा ज्िथांत्‌ आत्मा फा तिरस्कार करने चाछा कहते हैं । 
73 /(१११) बेंद का मंत्र आशा देता है कि वह जो अपने भात्मा 
'का तिरस्कार फरता हैकि “में पापी हूँ, अपराधी है, सेवक या 


है 


पास हूँ? उन अंधतम छोकों के मर फर प्राप्त होता है जदाँ से .. 


'फिर' मुक्कि को आशा नहीं,। स्मृतियों में भी आया है कि सब 
'यार्पों,का प्रायप्रिचत ते, शास्त्र ने लिखा है, किठु आत्मा के 
तिरस्कार का प्राथध्िचद कहीं नहीं लिखा। इसलिये कदापि 
अंपने आत्मा का तिरस्कार न करो + श्ञान हैसे पर तो अपने 
.आप.यह निश्चय जारीहा सकता है। जब क्षात भी न हों, सो 
सूमे और, वपासना की रीति से यडी निशयत् परे! और यह 


शान-कायड। १६७ 


अपने पद के अनुसार पारितोषिक पाता है! 

/५ (११४) भाप सी इस निएयय के क्षेत्र मं, घोड़ा दौड़ाएं और 
ईस अंखाएँ में छई | यदि बाजी मार ली तो यहां ही पदकां 
आंप का है, यदि बाजी नहीं मिली, तो पेंवयान सडक तो यो दी 
पारितोषिक में विद्यमान छऐ । और स्वयं ब्रह्मा इसकी शिक्षा 
देगा और प्रत्यक्ष आत्मा दिखकछा देगा । यही घेदों का वादा हे 
कितुं।घन्यबाद है कि हम तो बाजी ले गए और आजकल पटका 
हमारे नाम है. अब ज्ञानकांड में भाषाविदों के लिये इतना 
हम्न॑ यंथेष्ट समझते हैं। वद कौ इसे पढ़ता, खुनता, विचार 
फरता और विभ्वास करता है, प्रत्यक्ष मोक्ष पाता है। तथास्तु 
इति शम्‌ 





ज्ञाननकाएड | शेष 


अपने पद के अज्जखार पारितोषिक पाता है। 
/५' (११४) आप भी दस निश्चय के क्षेत्र में. घोड़ा दौड़ाएं और 
ईस अखाएं में छई | यदि बाजी मार ली। तो यहां दी पदकां 
आंप का है; यदि दाज़ी नहीं मिली, तो पेवयान सड़क तो यो दी 
'पारितोषिक में विद्यमान है । और स्वयं ब्रह्मा इसकी शिक्षा 
देगा और प्रत्यक्ष आत्मा दिखला देगा । यही घेदों का वादा हे 
कितुंगघ॑न्यवाद है कि हम तो बाजी जे गए और भाजकल पटका 
(हमारे नाम है, अब शानकांड में भाषाविदों के लिये इतना 
हमे यंथेष्ट समभाते हैं । वह जो इ्ले पढ़ता, सुनता, विचार 
* करंता और विभ्वास करता है, ग्रत्यक्ष मोक्ष पावा है । तथास्तु 
: दैति शम्‌। 
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अभीाक्का असंखारी होता है । यही देखने घाली आत्मा, 
हर्ता भमाक्ता असंग समस्त शुणों से निर्लिंप है, 

त्री है, और इसी के संस्कृत भाषा में 'निगंण प्रह्मः कहते है। 
) और इस हेतु कि वद कर्ता सोक्ता आत्मा भी बारतत्र में 
गक्षी आत्मा को छोड़ कर कुछ सत्ता नहीं रखता, बरन्‌ 
ही छाया उसी का प्रकाश है, इसलिये वही पवित्र अपनी 
में मिछा हुआ वंच या सगमुण कद्दठाता है और बी 
मा अपनी छाया या प्रकाश से रहित चुना:हइुआ मुझ या 
। श्रक्न कहछाता है। इस तरद्द वह सगुण बी निर्गण है। 
बे में देश नहीं, घरन्‌ एक ही है; ते भी कर्ता और मोक्ता 

मात्र उस की छाया में है, और उसी के स्वढूप में योंदी 
ति हवावा है। वास्तव में न ता चद कुछ कर्ता न कुछ भेक़ा 
पर का त्यों द्ृष्ठ,है, और योंदी अनहुआ अमिनय( तमाशा ) 
की भांति उसे दिखाई देता है । जब यह अपने आप के 
हर और साक्षी जानता है, ते! फिर अभिनय भी नहीं दोता | 
छेये.घद तब मिथ्या कहलाता है। 

(४) देखो, मनुष्य और महुष्य की छाया दे! नदी होते। 
६ पक ही मरठ॒ष्य द्वोता है। क्योंकि जब कोई मलुष्य को 
ग.है।-ते यही निदचय करता है कि दमने अकेला मलुष्य 
पा, यधपि उस ने छाया को भी उस के साथ पाया है । पर 
याँ कुछ खत्ता नहीं रखती, इसलिये उस के साथ उसे अहीं 
नता इसी तरद यद करती भैक्ता आत्मा भी उसकी छाया या 
शाश है| सिचाय उसके कुछ सचा नहीं रखती, ते! भी विये 
ना के संग्रय कह! जा सकता है कि मनुष्य की छाया मलुष्य 
।सिं्ष है.।'ईसी तरह श्वानी सी उस के पृथक विवेधना करतें- 
झौर:इसी विवेक पर प्रसाद अवलंबित है । 

पदों. अब यो समझो कि जिस तरद महुष्य की छाया मनुष्य 


बंध और मोक्ष । ३६ 


अकर्ता अंभ्राक्ता' असंसारी होता है। यदी देखने पाली आत्मा, 
थे झफरता अमाक्ता असंग समस्त शुणों से निर्लित है, मुक्त 
कहलाती है, और इसी की संस्कृत भाषा में 'निर्गुण ब्रह्म? कद्दते है। 
८ (४) और इस द्वेतु कि वह कर्ता भोक्ता आत्मा भी वास्तव में 
इस साक्षी आत्मा को छोड़ कर कुछ सत्ता नहीं रखता, घरन्‌ 
. उसी को छाया उसी का प्रकाश है, इसलिये वही पवित्र अपनी 
' छाया में मिला हुआ बंध था सग॒ुण कहलाता है भौर वही 
एविब्रात्मा अपनी छाया या प्रकाश से रहित चुना;हुआ मुझ या 
नियंण प्रह्म कहलाता है। इस तरद वदी सगुण वी नि्गंण है। 
घास्तव में दे! नहीं, बरन्‌ एक ही है; ते भी कर्ता और मोक्ला 
मात्र, उस की छाया में है, और उसी के स्वढूप में योदी 
कल्पित होता है। चास्तव में न ता घद कुछ कर्ता न कुछ भाक्ला 
“है, ज्यों का त्योँ द्रण् है, और योही अनहुआ अमिनय( तमाशा ) 
'होया की भांति उसे दिखाई देता है । जब यह अपने आप के 
, पवित्र और साक्षी ज्ञानता है, ते फिर अभिनय भी नहीं होता । 
इसलिये, वह सब मिथ्या कहलाता है। 
*८,(६) देखो, मह्ुष्य और मलुष्य की छाया दे! नही होते! 
“बरंन्‌ एक ही मलुष्य दवोता है। क्योंकि जब कोई महुष्य को 
' पाता है।-ते यही निदचय करता है कि दमने अकेला मलुष्य 
'याया, यद्यपि उस ने छाया को भी उस के साथ पाया है । पर: 
* द्वाया' कुछ सता नहीं रखती, इसलिये उस फे साथ उसे नहीं 
गरिनता (इसी तरद यद कत्ता भेक्ता आत्मा भी उसकी छाया या 
भकाश है; सिधाय उसके छुछ सत्ता नहीं रक्तती, ते भी विये 
चना के संमय कहा जा सकता है कि मनुष्य फी छाया मरुष्य 
' से प्रिंत्त है.।ईसी तरह प्वानी भी उस के प्थक विभेवना करते 
और इसी विवेक पर प्रसाद भवर्ंदित है। ् 
भूंदें| अब यो समझी कि जिस तरद मनुष्य की दाया महुष्प 


दंघ और भोक्ष। घड़े 


में-और रजत का सीप में आमास है और लप और रज्न ते 
प्रकट हुए हैं और रूझु और सीप दन के चोतक हैं। 

09१०) फिर यों समझो कि भाभास दो प्रक्वार का देता है, था 
ते प्रकाशध्य अपने प्रकाशक में दो दिखाई देता है। उल से पाहर 
'पाया नहीं जाता। या उस से चादर भौ पाया ज्ञाता है और उस 
में भी दिखाई देता हे। उस पहले के। करपना या क्पाल और 
दुसरे फ़ो प्रतिथिव कद्षा करते हैं । उप का रज्चु में और रज्तः 

> का सीप में प्रकाशत काल्यनिक्त दे और दर्पण में मुख का 
'अदर्शन प्रतिवियी हे । 

(११) क्योंकि र्छु में सप॑ या सीप में रजत जो दिश्लाई 
देती है,,अपने प्रकाशक से बादर पाई नहीं जातो। इसलिये 
काद्पनिक हे । और दर्पण में जो मु द- दिखाई देता है, दर्पण से 
चहहर तेखने चाले की गन में मी पापा ज्ञाता हैँ, इपलिये ऋद 
सकते है कि उसी का प्रतिधिव दर्पण में दिखाई देता है ।. « 

(१९ और फिरये (आमाल, व [ुत प्रदवार के देते हैं । कई 
कहीं ते फेवल शुण फ्ा प्रतिबिष था खगार होता हे, कहों 
कही कैंचल शुण (चस्तु) का। करी दस का इध में ओर उधर 
'इस में प्रतिबिष या ख्याल दोता है 

(१३) कब्पला करो झक्लि एक हूमदित् का स्वरव्ड ,उलात्ष हें. 
भीर छाल मदिरि से परिपूर्ण है, ते पद रात मी छाछ निश्चित: 
होगा। यहां . ग्छास भ केवल लारदठिमा (शुग) क्‌/ प्रइशद हे; 
शुणी का प्रद्शव नदीं। कपोदि रठा पे. छोद है. ऐ;छा जिदेशय 
होता है, यो नहीं निश्चय द्ोता कि ग्लास मददिशा है ते शांत 
'इआ कि मदिरा जो दे, वः ते ग्खप के प्रोतर है ओर दल हा गुग' 
गाल में प्रकट हो रत हे पोर मिन्न गुणों से सु्गा दे! रहा है। 

१“ (१५१ ईखो, खेत बच्च के तप हुए । मैं रंग ऋर तेयार करते 
हैँ, वे। यो निदयय दाता है हि-फरडा पीछा है, यो जी कदा 
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मेंऔर रजत का सीप में आमास है और सर्प और शज्ञन ते 
प्रकट हुए हैं और रूझ्ु और सीप दन के चोतक है। 

॥(१०) फिर यों समको क्वि आभास दो प्रकार का देता हे, था 
ते प्रकाइय अपने प्रकाशक में दी दिखाई देता है। उल से पाहर 
पाया नहीं जाता। या उस से चादर भी पाया ज्ञाता है भौर उस 
में भी दिखाई देता है। उस पहले फे। ऋरपना वा ज़्पाल और 
चुसरे को भ्रतिषिंय कहा करते है । सर्प का रखछु में और रज्तः 
का खीप में प्रकाशन काट्पर्निक्त दे और दर्पण में मुख का 
अद्शेन प्रतिधिदी है । 

(११) क्योंकि रज्छु में सप॑ या सोप में रजत जो ट्िक्वाई 
देती हं,,अपने प्रकाशक से बाहर पाई नहीं जांतो, इसलिये 
काल्पनिक हैं। और दर्पण में जो मु द- दिखाई देता है, दर्पण से 
बाहर पेखने चाले की गदेन में मी पापा ज्ञाता हैँ, इधढिये ऋदद 
संकते हैं कि उसी का प्रतिविष दर्पण में पिखाई देता दे । 

(१४ और फिर्ये (आमाल, व दूत प्रश्ार के देते हैं । कईीं' 
कदी ते क्रेवल शुण का प्रतिबित था खरा होता है, कहों 
फही कैंचल गुण (चस्तु) का। करी इस का उध|्ष में ओर उधका 
इस में प्रतिधिष या ड़रयाछ द्ोता है । हि 

(१३) कल्पना करो कि एक हृमदिफ का स्प्रद्ठ उडाध हें 
और लाल मदिरि से परिपूर्ण हे, ते थद्‌ रात भी छाल निश्चित 
होगा। यहाँ . ग्लास मे केवल लाया (शुग) के! प्रदरशशव है, 
शुणी का प्रदर्शव नहीं । फप्ोदि गला पे. छाल है. ऐसा विशृश्रय 
दोता है, यो नहीं निश्यप होता ऊि ग्लास मददिय है ते शात' 
'इुआ कि मर्दिरि जो है, व ते ग्ठाप के सीतर है ओर उस छा शा 
उछाल में प्रकट हो वा हे पोए मित्र सुपों से शुगर दे! रहा है। 

£“ (१५१ देखो, इवेत बच्च के तप हुए । में रंग ऋए तेयार करते 
हैं, ते यो निदचय्र दाता है $ि-फ महा .पीछा है; या ज़हों कहा 
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/जिस शुण या गुण से भामाय पाया जाय, वहाँ-पहाँ उसी गुण 
(सन, गु्णी से उल आमाख का नाम नियत करके उसके अगणित 
'मेद जान छेते.। जैले हम कह सकते है कि सं तो रच्जु में प्रकट 

और रंज्छु का अस्तित्व और लंबाई सर्प भे प्रकद है; ते! 
'यहाँ रष्छु में सर्प के कप का आभास हे और सर्प में रज्छु के 
अस्तित्व का आभास हे । इस प्रकार अस्तित्वहीव सर्प 
अस्तित्व से विधमान देता है । 
£ (१६) उपयक्ष उदाहरण में सप की असलीयत (नाम रुप ) 
सो काल्पनिक है, परंतु अस्तित्व प्रतिविधित है क्योंकि उसकी 
असछीयत रज्जु की असलछीयत से मिन्न है और रज्ज़ु भे दिखाई 
देती है और रज्छु से चाइर पाई नहीं जाती। और यद्द॒ नियत 
है चुका हे कि जहाँ अन्य का [अन्य में आभास दे! और वह 
उससे बाहर पाया न ज्ञाय, घद आमाल काल्पनिक होता है। 
कितु-कार्पनिक मिथ्या दोता है, कुछ अस्तित्व नहीं रखता, ते। 
'भी खु का अस्तित्व मिन्न उसमें प्रकट दोता हे भर उससे , . 
चाहंर रज्छु में उसी प्रकार पाया जाता है जिल प्रकार दर्पण में. - 
देशा हुआ मुख भी अपनी गदूँन पर स्थिर पाते है, ते इस , 
कारण ( रखन के) अस्तित्व का आभास सर्प में प्रतिषिधित है। 

(९०) इस फरे भतिरिक्त इस काल्पनिक सर्प में अपना परिसाण 
भी नहीं हे । पह भी सिश्ष रब्जु का परिमाण उससे प्रकट एुआ 
है। कंयोंकि जितनी रम्हु लंवी होती है, उतना हो सर्प भी छंवा 
दिखाई देता दे। ते सिद्ध हुआ कि रण्छु की लंचाई घास्तव में 
प्रतिषित की भाँति सर्प की ऊंचाई दिखाई देती है। इस प्रकार 
काल्पनिक सर्प भिन्ठ अस्तित्व और मित्र परिंमाण ले दिधमाव 
और हंग्ा चौड़ा पाया जाता है। , 

(३१), इस प्रंकार भाषादिदा को भत्येफ बह्तु की खो में 
'विजञासु दोना' चाहिए; और विवेचतगा के समय युक्तियोँ से भात्र 
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जिस गुण था गुफ़ी से आमास पाया जाय, वहाँबहाँ उसी गुण 
खा श॒ु्णी से उस आमास का नाम नियत करके उसके अगणित 
पेद जान ढेंवे.। जैले हम कद सकते हैं कि सएं तो रच्छु में प्रकट 
है और रंज्छु का भस्तित्व और लंयाई सर्प में प्रकढ है; ते। 
थहाँ रु में सर्प के कप का भामास है और सर्प में रु के 
'अस्तित्व का भाभास है । इस प्रकार अस्वित्वदीव सर्प मिन् 
अस्तित्व से विधमान देता है ! 

. (१७) उपर्यज्ञ उदाहरण में सर्प फ्री असछीयत (नाम रुप ) 
तो काल्पनिक हे, परंतु अस्तित्व प्रतिविषित है क्योंकि उलकी 
असछीयत रज्छु की असछीयत से मिन्न है ओर रज्छु में दिखाई 
देती है और रज्जु से बाहर पाई नहीं जाती। और यद्द नियत 
हो घुका है कि जहाँ अन्य का [मिल्य में आभास हे और बह 
उससे वाहर पाया न ज्ञाय, चह आमास कास्पनिक द्ोता है। 

फितु-काव्यनिक मिथ्या दोता दे, कुछ अखित्व नहीं रखता, तेः 
भी खसु का अस्तित्व भिन्न उसमें भकट दोता है और उससे . 
बाहर रज्छु में उसी प्रकार पाया ज्ञाता है लिल प्रकार दर्पण में... 
देखा हुआ सुख भी अपनी गदेन पर स्थिर पाते है ते इस , 
करण ( रखन के) अस्तित्व का आमास सर्प # प्रतिरिषित है। 

,* (३०) इस फे अतिरिक्न इस काव्पनिक सं में अपना परिमाण 
भी नहीं है। वह भी मिन्न रज्जु का परिमाण दसवें प्रकट एुआ 
73203 बितनी रह छंवी होती हैं, उतना ही सर्प भी छंवा , 
देता है। ते सिद्ध हुआ कि रज्छु की लंचाई वास्तव में 
प्रतिधिव की भाँति सपे की लंबाई दिखाई देती है। इस मकार 

कास्पनिक सर्प मिन्न अस्तित्व और मित्र परिमाण से विधमाम 

और बा चौड़ा पाया बाताहै। . ., 852 
: * १४१), इस प्रकार भाषादिदों को अत्येफ बस्सु को खोले में 

लिशासु'दोना चारदिए; और विदेचता के सप्रय युक्षियों से जात 
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(१४) फिर इस हेतु कि जब दम जागते हैं, सो देखना भी 
होता है “और' करना'सी देता है। इसलिये निएयय हुआ कि 
करना तो उस कर्सा माक्ता आत्मा का अपना काम है, ओो निद्रा 
में भी करती थी और अब भी पूर्ववत्‌ काम करती हैं, पर उसका 
'देँखना अपना नहीं, चरम पराया है, जो ज्ञाग्रत के समय पा 
कह्पित दवता है। और फिर यो भी सिंएयय फरते है कि धह 
जा है करता नहों, प्रसत्‌ इस के काम उस में यहां करिपत 


(३४) और देखने बाली आत्मा इमारा अपना आप है, 
कयोंकि जब हम घन झुपत्ति में होते है, तो जानते है ,कि हम 
आराम में हैं । करना घास्तव में कए है और फुछ न करना ही 
जान है । और इस हेतु कि हम आराम का अद्ुभव भी 
' निंदा में पाते हैं, हमारा देखना निजी शुण उस समय भी विनाश 
-'नहीं हैता । इसलिये ज्ञात हुआ कि आत्मा का फ्रेवड देखना 
(अपना शुण है 

(३६) यह नहीं मान तेना चाहिये कि घन उुप््ति में हम 
आराम की दृष्टि नहीं रखते फ्याकि जब हम ज्ञागते हैं, तो 
निशत्रय करते है कि हम दूसरों से बेखबर और अपने आराम में 
थे। और विना अदुभव के निश्चय होता नहीं इसलिये आव 
सियक है कि जो दौती यात का निश्चय करता है, उस समय 

उसने उसे देखा है, नहीं दो बंद उस समय निश्चय भी न करता । , 
(२७) यह बात सच है कि घनसुषप्ति में यद्यपि हम दि, 
रखते थे फकितु निदपयय नहीं, क्योंकि वदोँ दम अपने मन से, 
अलग हो गए थे, और भव ज्ञात में मत. में आए, तो व्दोँ शी 
>दृष्टि का निरचय पाते हैं। इस बात से सिद्ध हुआ कि निश्चय 
तो भात्मा का धर्म नहीं फ्ेवड दृष्टि उस का घम्मे ,है,' कषपितु , 
'निईुयय मत-का धर्म हैऔर पद भी एक! शाला ,इसी' कसा 


धर 
६ कं. 
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(२४) फिर इस हेतु कि अब धम आागते हैं, तो देखना भी 

है और' करना'भो पता है। इसलिये निश्चय हुआ कि 
करंना तो उस कर्ता भाक्का आत्मा का अपना काम है, को निद्रा 
में भी करती थी और अब भी पूर्ववत्‌ काम करती है, पर उसका 
"देखना अपना नहीं, यरन्‌ पराया है, जो ज्ञामत के समय पसों 
कर्पित होता है। और फिर यो भी विएयय करते है कि चह 
“सम करता नहीं, ब्ररत्‌ एस के काम उस में यहां करिपत 


(९५) और देखने घाली आत्मा इमारा अपना आप है, 
'कैयोंकि जब हम घन सुपप्ति में होते है, तो जानती हैं ,कि हम 
आराम में हैं । करना वास्तव में कप्ट है और फुछ न करना ही 
आनन्द है । और इस हेतु कि इम आराम का अछुमव भी 
: निद्वा्म पाते हैं, हमारा देखना निज्जी शुण दस समय सी विनाश 
-'मैंह्ीं हैता। इसलिये शात हुआ कि आत्मा का फ्ेवल देखना 
'अपना शुण है 

(२६) यह नहीं भाव तेना चाहिये कि धन सुपप्ति में हम « 

कआर्रम की दि नहीं रखते क्याकि जब हम ज्ञायते हैं, तो 
। निश्चय करते हैं कि हम दूसरों से बेखबर और अपने आराम में 
और विना अद्ुभव के निइचय होता नहीं इसलिये आव'ः 
'शियक है कि जो बीती वात का निश्चय करता है, उस समय 
> इसने उसे देखा है, नहीं तो बह उस समय निश्चय भी व करता । . 
(२७) यद्द बात सच है कि घनसुषप्ति में यद्यपि हम्न दि 
रखते थे कितु निएचय नहीं, क्योंकि वदों हम अपने मन से, 
/भलंग हो गए थे, और जब जाप्रतू में मनन, में भए, तो वहाँ की 
#दष्टिःका निरयय पाते है। इस बात सेसिद्ध हुआ कि निश्चय 
तो भात्मा का घर्म नहीं क्षेवल दृष्टि उस का घमे ,है।' अपितु .. 
निईयय मतन्‍का घर्म हैऔर बह भी एक! शाला इसी कर्ता 
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हैं; तो भिन्न निश्चय और सिन्न समझे उस भे जो बास्तद 
>में क्रकर्ता है, अधिक जा जाती हैं। और उस दृष्टि ले मिट 
कर धही समझे और पहचानें फहलछाती हैं। फिर तो देखता 
और पंहचानता प्रत्येक बर्ठु से घुद्धिमान्‌ फदछाता दै। 
(३१) यथपि ज्ञाम्नत में अपनी दृष्टि से सिन्ष समझे ओऔ 
और विचार उसमें कल्पित आ जाते हैँ, तो भी उसकी 
“अपनी दृष्टि और अपने आराम का छोप नहीं दोता। दा, 
अधश्य हे कि दन भिन्न समर, मिन्न निशु्चयों और भिन्न वि 
चारों से, जो वास्तव में मंत्र के व्यापार हैं; कण भी उस में 
कल्पित होता है । भौर यद्द॒स्पएट दै!कि ध्यापार ही वास्तव में 
कष्ट है, और उस का आराम यद्यपि दृष्टि की भाँति अपना आप 
है, उस से कभी भी पृथफ्‌ नहीं दोता, तो भी इस कष्ट में मिला 
डुआ पाता है; जेले मिसरयी और सिरका की बनाई हुई सिकंज* 
'बांन भी शुद्ध मिठाई नदों हे।ती, खट्टी-मिंद्ठी प्रकट दोती है 
(३६) फिर जब सुषप्ति में जाता है, तो अपने से मित्र कष्टा 
अपने आप, उस से उतर जाता है। चदाँ तो अपने आराम को 
भंत्रिना फट पाता है, इस छिये जागता हुआ निश्चय करता हे 
कि में आतर्द में था । उसका तात्पर्प यह होता है कि वर्दों मुझे 
कोई कष्ट नहीं रहा था। जाम्रत्‌ में अपने से मिन्न कष्ट में आया 
'हुआा भी. यद्यपि वद्दी आराम रखता है, पर कष्ट को मिलांचट 
से बसे पाता हुआ भी नहीं पाता सा द्ोता है) जैसा कि 
चिकअंधोन,का चखने बाला मिठाई पाता हुआ भी नहीं पाता । 
(३३) देखो, जब कोई इच्छित चस्तु होती है, और 
पाठ्,-तो डसेकी इच्छा' मन में पाता है। और यद दृच्चा 
भी पकईंद्रियों।की गति है, जो कष्ट है | और यद आनन्द जो 
रुसका अपना आप है, उसमे गुप्त दोता जाता है। किंतु जब 
“पद धादी भ्र्तु किसी प्रकार से म्रिछ जाती है, तो वद इच्छा 
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हैं, तो मिन्न' निश्वय और मिन्न समझें उस में जो वास्तव 
>में भरता है, अधिक भा जाती हैं। और उस दृष्टि से मिछ 
कर घही समझे भ्रौर पदयानें फहलाती हैं। फिर तो देखता 
और पंहचानता अत्येक यस्तु से घुद्धिमात्‌ फदछाता दै। 
(३१) यथपि ज्ाप्मत्‌ में अपनी दृष्टि से भिन्न समझे और 
और विचार उसमें करिपत भा नाते हैं, तो भी उसकी 
“अपने दृष्टि और अपने आराम का छोप नहीं धोता। दा, 
अवश्य हे कि वन सिन्न समझो, मिन्न निशुययों और मिक्त वि 
चारों से, जो वास्तव में मन के व्यापार हैं; कष्ट भी उस मे 
कल्पित होता है । भर यद्द स्पष्ट हे!कि ध्यापार ही वास्तव में 
कष्ट है, और उस का आराम यद्यपि दृष्टि की माँति अपना आप 
हैं, उस से कम्मी भी पृथक्‌ नहीं दोता, तो भी इस फट में मिला 
डुआ पांता है, जेसे मिखरी और सिरफा की बनाई हुई सिकंज* 
बांन भी शुद्ध मिठाई नहीं हाती, वरन खट्टी-मिंट्ठी प्रकट दोती है 
(३०) फिर जब सुषप्ति में जाता है, तो अपने से मित्र कए। 
अपने आप, उस से उतर जाता है। वर्दों तो अपने आराम को 
पव्रिना कुछ पाता है, इस छिये जागता हुआ निएवय करता हे 
कि मैं,आनर्द में था। उसका तात्पर्प यह होता हे कि व्दों मुझे 
'कष्ट नहीं रह था। जाप्मत्‌ में अपने से भिन्न कष्ट में आया 
इुआ' भी,यचपि चदी आराम रखता है, पर कष्ट की म्रिावद 
से उसे पाता हुआ भी नहीं पाता खा द्ोता है) जैसा कि 
असिकजंधोन,.का चसने बाला मिठाई पाता घुआ भी नहीं पाता । 
(३३) देखो, जब कोई इच्छित वस्तु होती है, और उसे 
पात!,-तो उसकी इच्छा मन में पाता है। और यह इच्छा 
भी एकाइंदियों की गति दे, जो कष्ट है| भौर यह आकद जो : 
रुसका अपना आप है, उसमें शुप्त होता जाता है। किंतु जब 
चादी चस्तु किसी मकार ले ग्रिल जाती है, तो चद इच्छा 


बंध और मो है. 

इतमान-आनद भा यद्यपि अधिनाशी है। पर प्रकट नहीं होंता। 
2४ ४) विषयों का भेगना दो प्रकार का है; या तो अल 
कुछ या प्रतिकुंछ। घद जो अलुकूल हैं उन्र के मिलने से ते मत्र की 
घुखरूुप:घृत्तियां उठती है और अपना आनंद उनमें प्रकट दोता 
है; और प्रतिकूल मिलने से पीड़ा और दुख शोक रुप मानसिक 
83९ जो डस आराम को ढापती और उस के प्रकट 
हीने को रोकती हैं। इसलिये अंतःकरण की धृत्ति भी दो प्रकार 
की है--कोमछ या अक्ामझ। वह जो कोमल है, छुस रुप 
भूंत्तियाँ है और चह जो अकेमल है, दुख रुप घृत्तियां हैं । 
>- (बी. कितु आराम ते उसका अपना आप है, जैसे कि 
देष्टि भी.उस का अएना आप है | और यद सव छुल-दुखऋप 
चूतिियाँ भी उसी प्रकार सिष्त भिक्ष उसमें फल्पित हैं मेसा कि 
निश्चय व विचार-उुप मिन्न मनोवृत्तियाँ भी उस में कह्पित हैं । 

थद्द सब उसी कर्ता भेक्का आत्मा के शाखापँ हैं जिस को 
“पृथक दृंशंलि का, हम यत्न कर रहे हैं। 
४५५३८) अमुक्ृछ विषयों के मिलने से यद्यपि खुल और आने है 
ध्ली जाता है, जेसा कि ऊपर *ढटठेंख किया गया है, ते! भी व 
'शैद्धानंद नहीं जैसा कि दलवा भी छुद्ध मिठाई नहां, वरन्‌ जिस 
प्रकार भेदां और घी का फीकापन भी उस में मिछा हुआ'हे, 
उस्ची-प्रकारें,अंतःकरण की चृत्तियाँ भी इनमें कष्ट रूप मिली धोती 
हैं, और फिए'इस द्वेतु कि ये कर्ता भेक्ता आत्मा फे व्यापार है) 
'मिक्ष हैं, 'अपने नहीं जो अमाव न दो। और यद्द आवश्यक दै कि 
पिर्खअत/ समय तफ अपने पास नहीं रहता, बरन्‌ अंततः पृथक 
होता दे और अभाव दे! जाता है, इसलिये-यह भी अनंत नहीं । 

(३४) बरत्‌ जिन विवयों के मिलते से यद दृत्तिया उत्पक्ष 
दोतो हैं? उन्हीं तक रहंती हैं, और, अधिक भेग के फारण चांदि 
विषय दूर भी ने. हों, तो भी चाव “जाता रदेता हे, और उनकूर 
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इतमांत आनंद भी यद्यपि अधिनाशी है। पर प्रकट नहीं होता। 
(0: (है६) विषयों का भोगना दे प्रकार का है, या तो अबुः 
हुंछ या प्रतिकुंछ। घदजो अलुकूल हैं उन के मिलने से ते मत की 
छुलरुप,चृत्तियां उठती है और अपना आनंद उनमें प्रकट छोग 
है; भीर है मिलने से पीड़ा और दुख शोक रूप मानसिक 
ईसियाँ बढती हैं जो उस आराम को हॉपती और उस के प्रकट 
होने को रोकती हैं। इसलिये अंतःकरण की दृत्ति भी दो प्रकार 
की है--कोमछ था अक्लामल। वह जो कोमल है; छत रुप 
भृंत्तियाँ हैं और वह जो अफेमल हैं, दुख रुप घृत्तियां हैं। 
7" (रँ७)-कितु आरामु ते इसका अपना भाप हैं जैसे कि 
देष्टि भी.उस का अपना आप हे । और यद् सव छुल-डुखरूप 
शवृ्तियोँ भी उसी प्रकार सिश्ष भिक्ष इसमें कहिपत हैं जेसा कि 
'निदत्नय'थ दिचार-रुप भिन्न मनोदृत्तियाँ भी उस में कविपत हैं। 
और यद ख़बे उसी कर्सा भैक्ना आत्मा की शाखाएँ हैं जिसको 
(पृथक दंशोने का, हम यत्न कर रहे हैं। 

(37 भऐव) असुझुछ विषयों के मिलने पे यद्यपि छुख और आने दे. 
भय जाता है, जेसा कि ऊपर *हटठेख किया गया है, ते! भी वह 
'झैडानंद: नहीं जैसा कि हलवा भी शुद्ध मिठाई चहाँ, वरव जि 
पकार भेद और घी का फ़ोकापन मी उस में मिछा इआ हें 
'उसी-प्रकारे,अंतरकरण की बृस्ियाँ मी इनमें कष्ट रूप मिली होती 
(हैं, और फिर'इस हेतु कि ये कर्ता भेक्ना आत्मा के व्यापार है) 
"मिप्नाहैं, अपने नहीं जो उमाव न दो। और यद आवश्यक द्दैकि 
मिर्च अंत समय तक अपने पास नहीं रदता, बरत्‌ अंततः पृथक 
दवा हे और अभाव हो जाता हैं, इसलिये यद भी अनंत नहीं | 
“3 (३) बेरत्‌ जिन विधर्यों के मिलने से येह दुस्तियां उप 
" होती हैं; नहीं तक रहती हैं, और. अधिक भोग के कारण चांहि 
(विषय टूर भी ने.हों, के भी चाव “जाता रदेता है; और उनकी 


प्रंध भर मोक्ष । दे्ई 
हो फिर विषय के मिलने या न मिलने से खुख था दुख नहीं: 
पाता, बरन्‌ एकाँच में एकॉतस्थित दोकर मेत मंद कर उन सब 
'मवोदूसियों को रोफता है। 
- (४०) जब अभ्यास से उसकी वृत्तियाँ रुक आती हैं, और 
'किसी निश्चय या विचार या सुख वा ठुश्ख की दृत्ति में भी 
भन मौज नहीं सारता; ते स्थय॑ मन भी स्वच्छ दर्पण की भाँदि 
हो जाता है, और बददी अपना आनंद उसमें प्रकट होता है, और * 
छपनी दृष्टि मी उसमें प्रकट होती है। उस समय शुद्धानंद 
पत्यक्ष प्रकट पाता है जो परमानंद्‌ कदछाता है, और इसी को 
साधारण छोग समाधि कते हैं। 
, (8३) विषयों के मिलने से तो, बिजछी की तरद छुस और 
आनंद की दृ तियाँ उठनी हैं और विजली की तरद्द आराम प्रकट 
दोता है । पर समाधि में चिता दिएयों के जब मन स्थिर हो 
जाता है; तो उसी तरद यह आर्दद्‌ प्रकट होता है जैसे कि भल- 
पूर्ण कुंड मे जब निर्मेठ जल स्थिर होता है, और सूर्य अपने आप 
उस में दिखाई देता है। विषयों के भोग से खुल तो पलक भलक 
में पाता था, यहाँ जब तक वद मनको रोके रखता है, तब दक्ष 
पात है। और पद्दाँ शुद्धाराम नहीं पाता क्‍योंकि छ्दरों में भी 
यथञ्षपि सूर्य का चमकारा आँकी देता है, ते भी पूरे सूर्य की 
भाँक्ी नहीं दोती, चरत्‌ आँख को उसकी फठूक दिखाई देती 
है। यहाँ स्थिर अक में तो उसकी पूरी माँकी दोती है और उसे 
देर तक पाता है। * 
(४४) किर इस हेतु कि विषयों का मिलना उसके अधिकार 
में नहीं होता, परत्र्‌ भ्रारूघ पर होता है. और यहाँ तो भन का 
रोकना अपने अधिकार में होता है, जब चाहे उसे रोक सकता 
है, इंसलिये वद् तो विषयों की खोज में कष्ट उठाता माँति-भाँति 
के दुख-शोक में भ्रत्त दोता है' फिर भी भावश्यक नहीं कि उसे 
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ज्लोफिर विषय के मिलने या न मिलने से सुख था दुआ नहीं: 
: पाता, बरन्‌ ण॒काँठ में एकॉतस्थिन दोकर नेव मंद कर उन सब 
/मनोदूचियाँ फो रोफता है। 
! “ (8६) जब अभ्यास से उसकी धृत्तियाँ रुक जाती हैं, और 
“किसी निश्चय या विचार या छुख वा ठुग्ख की दृत्ति में भी 
“ भन मौज नहीं सारता, ते स्वय॑ मन भी स्वच्छ दर्पण की भाँदि 
" हो जाता है, और बी अपना आनंद उसमें प्रकट होता है, और 
' झपनी दृष्टि मी उस में प्रकट होती है। उस समय शुद्धानंद 
' प्रत्यक्ष प्रकट पाता है जो परमानंद कहछाता है, और इसी को 
साधारण छोग समाधि करते है। 
, (8३) विषयों के मिलने से तो, विज्ञलठी को तरह छुख और 
'आन॑द की छत्तियाँ उठती हैं और विजली की तरह आराम भकरट: 
होता है । पर समाधि में बित्रा दिएयों फे जब मन स्थिर हों 
जाता है; तो उसी तरद यद्द आनंद प्रकट दोता है जैसे कि जल" 
'धूर्ण कुंड में जब निर्मेल जल स्थिर होता है, और सूबे अपने आप 
उस में दिखाई देता है। दिषयों फे भोग से छुल् ते पलक भलक 
में पांता था, यदाँ जब तक वद मनको रोके रखता है, तब वक्ष 
पाता है। और वह्दों शुद्धाराम नदीं पाता क्‍्योक्ति लद्दरों में भी 
यश्षपि सूर्य का चमकारा माँकी देता है, ते भी पूरे सूर्य की 
शोक नहीं दोती, वरत्‌ आँख को उसकी सलक दिखाई देती 
है। यहां स्थिर अर में तो उसकी पूरी झाँकी द्ोती है और उसे 
देर तक पाता है। | 
,. (४४) फिर इस हेतु कि विषयों का मिलना उसके अधिकार 
' में नद्दों होता, वरन्‌ प्रारव्ध पर होता है और यहाँ तो भन फा 
' रोकना अपने अधिकार में धोता है, जब चाहें उसे शेफ सकता 
है, इसलिये बद्द तो 'पिषयों की खोज में कष्ट उठाता माँति-भाँति 
' के दुख-ओोक में प्रस्त होता है फिर भी भावश्यक नहीं कि उसे 


बंध, और मो || है व 


बरन पहुचा जब तीएण ज्यर दोता है, ते! अच्छे ,भाजन पाने 
शोते हैं. और स्थियो की ढक मदक बुरी लगती है, बपुंसक 
भरललुप्य स्त्री फी निकदता से कुछ भी आनंद नहीं पाता | ते। छात 
हुआ कि न ते से।लनों में न वस्त्रों में और न स्थ्रियों के सहवास 
में आनंद है, आनंद तो अपने आए में है।येलब ( विषय ) 
किसी विशेष कारण से उन घूत्तियों की तरंगों फे लिये हेतु हैं । 
जब धह घृत्ियां उठती है, ते! अपना आनंद उस में प्रकट हुआ 
घिधिध रूपों में आनंद पाला है। ज्ञाता है। 

(३९) चिवेचना करने से लिद्ध हुआहै कि जब यीर्य का आवेग 
देता है और युवाचस्था का स्वास्थ्य द्वाता है, ते चीरय के ज्लोव . 
में' एक शुदशुदी, दोती है मिस वह शुक्रपात करें और यद्द 
शुदश॒दी उद्ची प्रकार को वेदना या कष्ट है लो गर्सिणी स्त्री को 
पच्चा प्रसव करते समय होती है। क्योंकि श्म लिख चुके हैं कि 
बच्चा धीरय॑ रुप हाकर पहले पिता में गर्सित देता है और भाता 
छै बदर में खींचा दुआ पहला अन्म पाता हे और स्त्री में वाया 
ज्ञाता है। ते स्पष्ट है कि जिस तरह स्थी का गर्भ निकलने की 
चेंष्ठा करता है और उसे कष्ट देता है और डसके पूर्ण करने के 
हिये' दाया कौ आवश्यकता द्वेत्ती है, उसी तरह पुरुष में भी 
जब वह जन्म चदता हे, ते उसके वीय॑-क्षोद में शुरगुदी करता 
हैं और स्त्री दी मांग करदा दे जो इसे पूर्ण कर सकती है। 

,. (४०) पर स्त्री की क्क्षि में इस बेदना को प्रसव-पीड़ा 
ग्रोलते है और पुरुष में इसी की कामे ते जन कहते है ! चास्वव 
में चंद क्ष पक दी प्रकार का है। फ़िर स्‍त्री में भी आतंथ के 
पदचांत प्रौर्य के प्रद्यण की एच्छा उसी तरह होती है जैसा कि 
छुपा के समय भेज़नृ करने की इच्छा उत्पन्न द्वाती है, और 
अदृण की श्वछा को भी काम/(वा दिषय-चालना) बेलते हैं, औः 
बट सुवरी भी इस इच्चा के पूरा देने के लिये पुरुषकी ज़ाहती है,। , 


पंच और मोक्ष || बट 


अरब पहुंचा जब दीएण प्यर होता है, ते! अच्छे भोजन फद्ने 
होते हैं. और स्थियो की घटक मदक बुरी लगती है, बपुंसक 
म्रलुप्य स्त्री फी निक्दता से कुछ भी आनंद नहीं पाता | ते। छात 
हुआ कि न ते सेजनों में न बसों में और न स्त्रियों के सहवास 
में आनंद है, आनंद ते अपने आप में है।येखब (विषय ) 
किसी विशेष कारण से उन दूत्तियों की वरंगों फे लिये देतु हैं । 
लव धह घुत्तियां उठती हैं, ते अपना आनंद उन में प्रकट हुआ 
विविध रुपों में आनंद वाला है! जाता है। 

' (8९) विधेचना करने से लि हुआहै कि जब वीर्य का आवेग 
देता है और युवावस्था का स्पास्थ्य दाता है, ते चौरय के सोत . 
पैं' एक शुदशुदी, दोती है जिस/ बह शुक्रपात करें और यद्द 
शुदशुदी उसी प्रकार को वेदना या कष्ट हैं जो गर्मिणी स्त्री के! 
पच्चा प्रसव करते समय हे।ती है। क्‍योंकि शम लिख चुके हैं कि 
यक्षा धौय॑ रुप हाकर पहले पिता में गर्सित देता है और माता 
के उदर में सींचा 4"ुआ पहछा जस्म पाता हे और स्त्री में वोया 
ज्ञावा है| ते स्पष्ट हे कि जिस तरह स्त्री का गर्भ निकलने की 
चेंष्ा फरता है और उसे कष्ट देता हे और डसके पूर्ण करने के 
ढिये दाया की जावश्यकता देती दे, उसी तरह पुरुष में भी 
जब घह जन्म चद्धता हे, ते उसके चीय॑-क्षोत में गुरगुदी फरता 
है और सनी दी मांग करता दे जो उसे पूर्ण कर सकती है| 

, (४०) पर स्त्री की क्ुक्षि में इस वेदना को प्रसच-पीह़ा 
ब्रोते हैं और पुरुष में इसी को काम्े। तेजन कहते हैं। वास्तव 
भें यह क्रष्ट एक दी प्रकार का है | फिर सनी मे भी आतंच फ्रे 
पदचात्‌ घौर्य के प्रदण की इच्छा उसी तरह होती है जैसा कि 
झुखा के समय भेाज़न फरने फी इच्छा उत्पन्न दाती है, और 
#६ण, फी इच्छा के भी काम/(वा विषय-चालना) बेलते हैं, और 
वह रुपी,मी इंस इच्छा फ़े पूरा दोने के लिये.पुरुषफी चाहती है.। . 


दन्‍्घ और मोक्ष ड्ेद 
हुआ कि विषयों के आनंद में दुख और क्लेश पहले है छौ 
उ्दी के दूर करने के लिये विपय की चाहना दे । जब यह दूः 
दोते हैं, ते क्पवरी-अपनी शांत-इति में अपने ही आराम क 
अलछेक प्रकट धोती है, विषयों में कुछ भी आनंद नहीं हे । , 
. (५४७) क्योंकि जब तक चढ़ भूख या प्यास-झुपी पीड़ाओं £ 
षद्ध नहीं होता, तो खानपान की चस्तुओं से स्वाद नहीं पाता. 
जब त्वी फी कुक्षि भी वीय रुप आद्वार से भूखी नहीं दोती 
तो बह भी पुरुष से आनल्द नदी पाती, और पुरुप भी जब तक 
भपने चीर्य-स्लोत में गुदगुरी फी पीड़ा में व्यस्त नहीं होता, ख्री 
ले आनन्द नहीं पाता | इस ऋारण लिख दाता है हि विषयों 
का आनंद विशुद्ध नहीं, बरन्‌ पीड़ा और कछ में म्रिला छुआ 
है। जो कोई उनसे स्वाद ढुंढता है. साथ दी पीढा और कट 
को दंढता है। ह 
(५४) और भी बहुत-से कारण हैं जिनसे सिद्ध हो सकता 
है कि विषयानन्द के आरंभ और #त में बड़े-बड़े दुख और पीड़। 
हैं, क्‍योंकि खाने-पीने की पस्तुओं से जो आनंद है, आरंक्ष में 
तो भूख और प्यासरूप दुख दे और अंत में डुर्बहृता और 
भजीर्ण है, इसी प्रकार ख्त्री-पुरुष फे पकत्र धोने में भी आरंभ 
तो घीर्य की शुद॒गुदी और वीर्य-प्रदण की इच्छा है, और अ्रतत 
मैं स्ली को गर्म फे कष्ट और पुरुष को इुर्घछुता हैं। इसके अति: 
रिक्त शांख फे विरुद्ध बात है, तो छोफ औौर परछोक के पाप 
होते हैं जिसमें छोक और परलोक फे दंड मिछते हैं । इस लिये 
'बुद्धिमात्‌ उसे विषयों से तहीं, वरन्‌ दूसरे कारणों से, ओ अपने 
अधिकार यें और शास्त्रीय है, चादते कौर पाते हैं, और श्न 
विषयों में दोष देख ते हुए ध्यान नहीं फरते | हु 
(७६) क़दाजित्‌ साषाबविंदू यो, पूछे कि थे आजंद दुसरे 
प्रकार से भी बिना विषयों के किस प्रकार भाप्त दो सकते हैं. 


दन्घ और मोक्ष। इेघ४ 
“हुआ कि विषयों के आनंद में दुख और क्लेश पहले है और 
उत्दीं के दूर करने के लिये घिपय की चाहना है । जब बह दूर 
द्चोते हैं, ते! अपनी-अपनी शांत-इति में अपने ही आराम को 
अरलेक प्रकट होती है, विषयोँ में कुछ भी आनंद नहीं हे । , 
. (५७) क्योंकि ज्ञव तक चुद भूख या प्यास-झुपी पीड़ाओं में 
बद्ध नहीं दोठा, तो खानपान की वस्तुओं से स्वाद नहीं पाता:। 
और जब ही की कुक्षि भी वीर्य रुप आदार से भूली नहीं होती, 
तो वह भी पुरुष से आनत्द नहीं पाती, और पुरप भी कब तक 
अपने चीय॑-स्रोत में गुदशुद्दी की पीढ़ा में व्यव्ध नहीं होता, सनी 
से आनन्द नहीं पाता | इस कारण सिद्ध दाता है कि विषयों 
का आनंद विशुद्ध नहीं, बरन्‌ पीड़ा और कष्ट में मिक्ता हुआ 
'है। जो फोई उनसे स्वाद ढूंढता है. साथ दही पीड़ा और कष्ट 
को ढंढ़ता है। पे रे 
(४४) और भी बहुत-से कारण हैं जिनसे सिद्ध हो सकता 
है कि विषयानन्द फे आरंभ और ७४त में बड़े-बड़े दुख और पीड़ा 
है, क्योंकि खाने-पीने की बस्तुओ से जो आवंद है, आरंभ में 
तो भूख और प्यासरूप दुख है और श्ंद् में दु्बंठता और 
अजीर्ण है, इसी प्रकार ख्तरी-पुरष के एकत्र होने में भी आरंभ में 
तो चौीय॑ की शुद्शुदी और वीर्य-पदण की इच्छा है, और अत 
में स््री को गर्म फे कष्ट और पुरुष को हुर्यछ॒ता हैं। इसके अति- 
रिक्त शांख फे विरुद्ध बात हों, तो छोफ और परछोक के पाप 
होते हैं जिसमे लोक और परलोक के दंड मिछते हैं। इस लिये 
'बुद्धिमात्‌ उसे विषयों से नहीं, बरन्‌ दूसरे कारणों से, जो अपने, 
अधिकार में और शास्त्रीय हैं, चादते और पाते हैं, और इन 
विषयों में दोष देख ते हुए ध्यान नहीं फरत्ते। . 
(५६) फ़रदाचिद भाषादिदू यो, पूछे कि ये आनंद दुसहें 
प्रकार से भी बिना विपयो के किस भ्रकार भाप्त दो सकते हैं , 
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हैता है जैला कि ऊपर संकेत किया गया है 

] नाक इस प्रकार चित्त के एकाम्म द्वोने के कारण ( चाहे वह 
भाग से स्वाभाविक्त रीति से है, चाहे पढ़ वेग के द्वारा 
संकर्प की रीति से हे| ) बराबर दोनों की चित्त वृत्तियाँ' रुक 
जाती हैं, किली घात में मत तरंग नहीं मारता है, और शान्त 
आत्मा का पूरा भतिबिब प्रदण करता है। भेगी ते उसे भेशग 
प्ैं और योगी योग में पा जाता है। वी आनन्द भा भागी 
स्री के भोग में पाता है, चद्दी आनंद योगी दिना ल््री की सद्दा- 
थता के योग में मुश्त उठाता है । 

/ (६०) बरन भागी ते दुख-शेक और दुर्घठता से मिला 
जुआ पाता है, योगी न ते पीर्य की ग़ुदश॒ुदी के आरंभ मैं 
बदना रखवा है, न शर्ट में दु्वछवा पाता है, अपिठ अपेक्षा- 
कृत शुद्ध पाता है। और फिर भेगी ते जद तक वीर्य नहीं 
निकलछता पाता है, ओर घीर्य का पतन डस के अधिकार में नहीं 
बरन बल के अधिकार में है, और योगी का योग ते! बस फ्रे 
'खंकएप के अधिकार में है, इसछिए भी अन्तर है। और यह 
स्पष्ट है कि जे! उस आनन्द में अधिकार नहीं रखता कि जदाँ 
तक चाहे पाये, स्वाधीन को अपेक्षा दोषी है, पूर्ण नहीं । इस 
छिए भेशगी का भोग दोषपूर्ण और योगी का योग पूर्ण है । 

४ (६४) इस बात में चके नहीं करना चाहिये कि भोग के 
समय दी भागी के आनंद है, क्योंकि हम युवकों के देखते हैं 
कि/बेधों से सतम्मन ( चीय॑पुष्टि ) की औषधियाँ मांगते हैं और 
सिद्ध करते हैं कि भोग तक दी आनंद्‌ है, ओर घह चादते हैं 
कि अधिक समय, दक रहे/ पर ऐसा नहीं दो सकता । 

(६२) क्या वह उछू आदि पशुझो की समता करना नहीं 
जादते जो स्वस्मन ( चीर्यपुष्टि ) की इच्छा करते हैं? ऐ साश्यो! 
, गैंग ब्रास्तव मैपक्षुओं का घर्म है, महुष्यों का शुण नहीं) 
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है।ता है जैसा कि ऊपर संकेत किया गया है ! 
। व इस प्रकार चित्त के एकाम्म होने के कारण ( चादे वह 
भोग से स्वाभाविक रीति से है, चाहे पद वेग के द्वारा 
' संकरप की रीति से हे ) बराबर दोनों की चित्त दृत्तियाँ' रुक 
जाती हैं, किली धात में भव तरंग नहीं मारता है, और शान्त 
आत्मा का पूरा श्रतिबिद प्रदण करता है । भेगी ते! उसे भेग 
! में और योगी योग में पा जाता है। चदी आतनद ओे भागी 
'ख्री के भोग में पाता है, चद्दी आनंद योगी बिना त््री फी लह्दाः 
"थता के योग में मुफ्त डठाता है । 

(६०) परद भागी ते। हुख-शेक और दुर्घठ्ता से मिला 
“हुआ प्राता है, योगी न ते धीर्य की शुदगुदी के आरंभ मैं 
चदुना रखता है, न झह्ठ में दुर्वहवा पाता है, अपितु अपेक्षा 
छत शुद्ध पाता है। और फिर भेगी तो जब तक वीर्य नहीं 
दिकलता पाता है; भोर चीय का पतन डस के अधिकार में नहीं 
, यरन बल के अधिकार में है, और योगी का योग ते! उस्र के 
'खंकर्प के अधिकार में है, इसलिए भी श्रत्तर है। और यह 
स्पए है कि जे उस आनन्द में अधिकार नहीं रखता कि जद्दाँ 
तक चाहें पावे, स्वाधीन को अपेक्षा दोषी है, पूर्ण नहों । इस 
छिए भेशगी का भोग दोषपूर्ण और योगी का योग पूर्ण है । 

४ (६९) इस वात में चके नहीं करना चाहिये कि भोग के 
समय ही भेगी को आनंद है, क्योंकि दम थुव को के देखते हैं 
कि'वेद्यों से स्तम्मन ( वीय॑पुष्टि ) की औषधियाँ मांगते है और 
सिद्ध करते हैं कि भोग तक दी आनंद है, और पद चाइते हैं 
कि अधिक समय, तक रहे। पर ऐसा नहीं दो सकता । » 
(६२) ' क्या वह उ्ू आदि पश्चुओं की समता करना बरहीं 
चाहते जो स्वम्भन ( चीर्यपुष्टि ) को इच्छा करते हैं? ऐ साधयो। 
, गैर बरास्तव मैःपशुओं का घर्म है, मद॒ष्यों का श॒ुण नहों)- 
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भी रुकती एँ । दसे सर्वखाधारण नशा योरते है। जितना बह 
अधिक करनते हैं, उतना द्वी सन अधिक रुकता जाता है, यहाँ 
तक कि अन्तत+ चद अचेंत हो जाने हैं और शरीर तक्ष की सी 
जाबर नहों पाते । और दम देखते हैं कि मद्रा पीते समग्र मूर्ख 
नघ तक भचेत नहीं दे! जाते, प्यालि पर प्याला मांगते है। 
जेते। संपभ्ट छुआ फि ज्यों-ज्यों येखघरी दाती जाती है, त्योंज्यों 
बैद आनन्द में रक्षनि पाते जाते हैं। ये लोग भी यदि मत को 
,मिरोच नहीं घादते ते और क्या चादते दे? और मन के 
निरोध पर दी पूर्णाननद नहीं, ते। क्रिस में है? और यद्द भी 
स्पष्ट है कि लेखा येग में मत रुकता है, पेसा मदिरा और 
स्रीसीग में महीं रकूदा | और फिर मदिरा औौर भेग में धधपि 
मेन यदना है, परंतु गेंदला हवा है, शुद्ध न्दी दाता । वेग में 
है। फैल सर्तेषशुण से स्वच्छ जल की तरह दाता है । 
«.. (६५) और यद स्पए हैं कि [कुण्ड का छल यद्यपि स्थिए 
है, पर मिर्मछ जरू में ता सूर्य का ग्रतिद्िष पढ़ता है। पैसा मेदले 
में नहीं पड़ता) मदिश और भोग में रकोगुण और तमाशुण को 
मिदावठ रहती है, गोग में फेवड लतेशण | इसकिये ररी और 
मध का भय जो असन्द देता है यद सेंला और गेंदला हैं, 
और योग फा निर्मेंक | इसलिये भाग में यदि जानू है, पर 
बैग में परमानन्द है; और यंद् अपना आप जो स्थिर और 
पिरमछ मन हो में प्रकट होता टै. खाए पद पिषयों के पाक हैः 
चादे व योग से दो । 
- « घि०) इसलिये शांत हुआ कि घिफयों में भी इसी पर्मानद 
फ्रेडशित्र हि जो फिली कारण से उन हे भेनों में भागे जाते हैं। 
जीए घद जो अनसान हैं, उन्ही पिटुझों पर अपनी कान रोते 
ह, जैसे छुचे भी दही पर छड़ने है, पर परभागम्द ते मुण्त 
येगों उसमे हैं।त ते उनें उमत मैं कोई झगड़ा. ऐै म॑ कोई २०६ 


या 
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'सी रुकती एँ। उसे सर्वसाघारण नशा योलते हैं। जितना बह 

अधिक करते है, उतना ही सन अधिक दकता जाता है, यहाँ 
तक कि अन्तत। बद अचेत दो जाने है और शरीर तक की भी 
जबर नहीं पाते । और इम देखते हैं कि मद्रा पीते समग्र सूर्ख 
ज्ञव तक भचेत नहीं दा जाते, प्याले पर प्याला साँगते है। 
अते। सपष्ठ हुआ फि ज्यों-ज्यों पेलघरी होती जाती है, त्योंल्यों 
भेद आनन्द में दक्षनि पाते जाते हैं। ये छोग भी यदि मत का 
निरोेध नहीं घादते ते और क्या घांदते है? और मन के 
निरोध पर ही पूर्णानन्द नहीं, ते। किस में है! और यद भी 
स्पष्ट है कि जेसा येग में मत उकता है, पैसा मदिरा और 
स्री-साग में पहीं रुूकूवा । और फिर मदिरा और भाण में धथपि 
मेत सकता है, परंतु गेंदला होता है, शुद्ध नहीं दाता । ये में 
है। फैव सते!शुण से स्वच्छ जल फी तरह, दाता है । 

». (६५) और यद स्पष्ट हैं कि [कुण्ड का छल यद्यपि स्थिर 
है, पर मिर्मछ शर्त में जे सूर्य का भतिदिंष पढ़ता है। पेसा मंदसे 
में नहीं पछ़दा। मदिश और भाग में रजोगुण कौर तमेगुण की 
मिलावट रदती है, योग में फेघठ सतेगुण | इसछिये री कौर 
मध का भेय जो क्षनस्द देता है. घद भेंटा! और गेंदला है, 
भौर योग फा निर्मेछ | इसलिये मे में यध्पि जानरू है, पर 
शैग में परमानन्द है, और बंद अपना आप जो स्थिर और 
(निर्मल गन हो में प्रट होता है. घाद घह विषयों फे सर हे; 
चाहे घए योग से दो । 

' . (६४) इसलिये शांत हुआ कि पिपयों में भी इसी परसानेद 
फ्रेविदु है जो किसी कारण से उन है भै्ों में भागे जाते हैं। , 
झौर घट जो अनतान है, उन्ही पिदुझों पर अपनी शान छोते 
हैं, पैसे कुत्ते भी हड्डी पर छड़ने है, पर परमाहस ते सुश्त 
येगी उड़ने है। न ते उन्हें उक्त में कोई सगड़ा. है मे कोई ४. - 
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विचार रहते हैं और न इंहियां । यदि चद भी दोतीं, तेः आँख 
देखती- कांन छुवता, जिह्ठा थोलती। पर उस समय कोई भौ 
उन के काम नहीं ह।ते । ते! श्ञाव हुआ कि इत सब से जाग्रत्‌ 
“कील में मिक्ष अस्तित्द इसी आत्मा का था; और इसी के पृथक 
- होने से चंद कुछ भी न रहे । 

(३०) यद्यपि छुष॒ह्ति में न तो इंद्रिय न मन, सौर न उस की 
चूत्तियाँ रहतौ हैं, ता भी पञ्च प्राण विधमान द्वोते है। क्योंकि 
साया हुआ महुष्य सवास वराषर खेता है और भीतर साड़ियाँ 
शलती रदती है और मेजन पदते रते.,है, और यदि यद्ध भ्ाण 
विद्यमान न रहते, तो यद काम भी बंद हो जाते। इस से शात 
हुआ कि चद सोच सपा रुप ज्ञान-न्द्ियाँ तो ज्ञाती रहती हैं 
और ये दूसरों कम करने की आत्माए ( पदश्च प्राण) विद्यमान 
रहती हैं, जिस से शरीर की रक्षा और पालन रहे । 

(७९१) कितु जिस प्रझार उस का अस्तित्व उन मानसिक 
अवध्याओं में कल्पित है, उसी तरह इन पंच प्राणों में भी 
, ऋत्पित है, उन का अपना नहीं कै, फर्योंकि अपना अस्तित्य 
श्पना भाप धोता है, और अपडगे आप अपने से अछमग नहीं 
दो सकता | यदि उनमें अपना अस्तित्व होता, तो वह भी 
विद्यमान होते और शर्यर में अनंत काछिक काम करते और 
'शरीर का अन॑त-कालिक जीवन होता , परंतु शुत्यु में ये सब 
जाते रदते हैं, इसलिये शाते छुआ कि उन से भी अपना 
अस्तित्व नहीं बरस भिन्न है, फ्योंकि मिन्न अनंत-काल तक 

., पास नहीं रदता, अंततः पृथक हो जाता है । 

(७२) जीघन में भी उनमें दोष और द्वानि पाई जाती है ९ 
' ज्ञब पाचन दूषित द्ोता है) तो प्रायः. उत्तम मेजन नहीं पचता। 
जब यौचन भवस्था दो चुकती है, तो फिर अमिवृद्धि शक्ति काम 
-र्दी करती, बरन्‌ लुढ़ापे में शरीर घद कर' जीण हो. जाता है 
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विचार रदते हैं और न इंद्रियां। यदि बद भी होती, ते! आँख 
देखती. कान छुनता, जिहा थोलती। पर उस समय फेोई भौ 
उन के काम नहीं दोते। ते! ज्ञाद हुआ कि इस सब में जाग्रतू 
'कील में मिन्न अस्तित्व श्सी आत्मा का था; और इसी के पृथक 
होने से चंद छुछ भी न रहे । 

(3०) यद्यपि छुषत्ति में न ते इेद्रिय न मत, और न उस की. 
लृत्तियां रहती हैं, तो भी पशञ्च प्राण विधमान होते है। फ्रयोंकि 
साया हुआ मनुष्य इवाल परावर लेता है और भीतर नाए़ियाँ ' 
चलती रदतो है और मेज्ञन पचते रदतेहै, और यदि यद धाण 
विद्यमान न रहते, तो यद् काम भी घंद हो जाते। इस से शात 
हुआ कि चद सोच समझा रुप शान-<न्द्ियाँ तो शाती रहती हैं, 
और ये दूखरी कर्म करने की आत्माएँ ( पश्च प्राण) विधमान 
रहती हैं, जिस से शरीर की रक्षा और पालन रहे | 

(3१) किंतु जिस प्रकार उस का अस्तित्व उन मालिक 
अवस्थाओं में कल्पित है, उसी तरह इन पंच प्राणों में भो 
कल्पित है, उन का अपना नहीं है, क्‍योंकि अपना अस्तित्व 
अपना आप दोता है, और अपना आप अपने से अछूग नहीं 
दो सकता । यदि उन में अपना अस्तित्व होता, तो वह भी 
विद्यमान द्ोते और शरीर में अचंत काझिक काम करते और 
शरीर का अनंत-कालिक जौवन द्ोता , परंतु शृत्यु में ये लघ 
जाते रदते हैं, इसलिये जात घुआ फक्रि उन में सी अपना 
अस्तित्व नहीं बरत्‌ भिन्न है, फ्योंकि भिन्न अनंत-काल तक 
पास नहीं रदता, अंततः पृथक हो ज्ञाता है । 

(3२) जीघन में सी उनमें दोष और दानिपाई जाती दै ६ 
जब पाचन दूषित द्वोता है, तो प्रायः .उच्तम भेजन नहीं पचता। 

ग्ैवन भवस्था हो छुकती है, तो फिर अभिवृद्धि शक्ति फाम 
न्ृर्दों करती, वरव्‌ बुढ़ापे में शरीर घट कर' जीप हो. जाता है। 
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>भपने झुख्त को और साथ दी रष्टि को निश्चय करे। 

' (४७४) परन्तु जब जाम्रत्‌ होती है, तो मिक्न मन का निरचय 
' पाता है। उस समय अपनी सुपप्ति की सत्वता 'को निशुचय 
करता है कि मैं भाराम में था, दूसरा कोई भी मेरे लाथ न था? 
इंसी कारण अचेद और अनजान था। और यह स्पष्ट है कि जे 
देखा जाता है, उली का निश्चय होता है। सुपृप्ति में चह अपना 
आनन्द देखता था, और यही प्राप्तव्य है ५ 

(७६) अब पूछते है कि चह समझे और ज्ञात की घृत्तियाँ 
झुपप्ि में कहाँ गई थी ९ तो तचिक विचार करते से ज्ञान सकता 
' हैक सब इसमें उसी प्रकार रूय हो गई थी जिस प्रकार सर्प 
का अस्तित्व भी रज्छु में लय दो जाता है और रण्जु दी रज्ञु 
दिखाई देती है, सर्प छुछ भी नहीं दिखाई देता । किंतु जाभ्मत्‌ 
में जब तक आत्म साक्षात्कार नहीं करता, 9घ तक ये कियायें 
, डसी भकार प्रकट दोती है जिस प्रकार रख्जु में सर्प प्रकट देता 
है, जवतक कि रज्छु भत्यक्ष नहीं करता । 

(७७) बरन्‌ पेसा कद सकते दें कि जाप्रत्‌ में घद क्रियाएँ 
'यो दी भासमान दोती हूं जिस प्रकार सौप में रक्त भासमान 
दोता है.। और यद पहले सिद्ध कर चुके हैं कि यद आत्मा रवयं॑ 
द्रष्ठ है, और अच सिद्ध हुआ कि अन्य आत्माएँ केवल आभास 
आत्र हैं, इस कारण जाभ्रत्‌ और स्वप्न में जो संसार दिलाई 

. दैता है, केवल दइश्रिध सृष्टि है; दश्रिव सष्टि फे लिघाथ कुछ 
भी विद्यमान नहीं। दृष्टि तो आत्मा है और रुष्टि जगत्‌ है, 
संसार बोलते दे । 

(७८) आप्रत्‌ या स्वप्न मे ओ कुछ करना, पाना, दुख, छुख, 
कई और आराम है; सब के सब दृश्य वा आभास होते है, और ' 
यह केचल दृष्टि रुप स्वयं उनमें आया हुआ परिच्छ्त कदछाता 
& और ग्रंदी छुष्प्ति में केबछ इृश्टि वित्ता दृश्य फे मुक्त कहराता 


बंध'ओऔर मोक्ष । ३६३ 
“अपने सुख को और साथ दी दृष्टि को निश्चय करे। 
' (७३) परन्तु जब जाम्रत्‌ होती है, तो सिज्ष मन का मिएचय 
पाता है। दस समय अपनी सुपप्ति की सत्यता को निश्चय 
करता है कि में भाराम में था, दूसरा फ्राई भी मेरे लाथ न था? 
इंसी कारण अचेत और अनजान था। और यह स्पष्ट है कि जे। 
देखा जाता है, उसी का निश्चय होता है। सुपत्ति में चद अपना 
आनन्द देखता था, और यही प्राप्तव्य है । कर 

(७६) अब पूछते है कि वह समझे और ज्ञान की भृत्तियाँ 
झुपष्ति में कहाँ गई थी ! तो तनिक विचार करने से ज्ञान खकता 

सब इसमें उसी प्रकार रूय हो गई थी ज्ञिस प्रकार सर्पे 
का अस्तित्व भी रच्छु में छय दो जाता है और रच्छु दी रख्चु 
विखाई देती है, सर्प कुछ भी नहीं दिखाई देता | कितु नाभ्नत्‌ 
में जब तक आत्म साक्षात्कार नहीं करता, तब तक ये क्रियायें 
उसी प्रकार प्रकट दोती है ज्ञिस प्रकार रज्जु में सप प्रकट होता 
है, जवतक कि रज्जु प्रत्यक्ष नहीं करता । 

(७७) घरन्‌ ऐसा कद सकते है कि ज्ञाम्रत्‌ में चद कियाएँ 
यो ही भासमान दोती हूं जिस प्रकार सौप में रक्त भासमान 
दोता है! और यह पहले सिद्ध कर चुफे हैं कि यह आत्मा स्वयं 
द्रए है, और अब सिद्ध हुआ कि अन्य आत्माएँ फेवड आभास 
आन्र हैं, इस कारण ज्ाप्नत्‌ और स्वप्न में जो संसार दिख्लाई 
देता है, केषछ दृ्रिव सृष्टि है; इृष्टिरिब'सष्टि फे सिघाय कुछ 
भी विद्यमान नहीं। दृष्टि तो आत्मा है और सृष्टि जगत्‌ हे, 
संसार बोलते हैं । 

(७६८) जाप्रत्‌ या स्वप्न मं जो कुछ करना, पाना, दुख, छुख, 
कष्ट और आराम है, सब के सब दृश्य था आभास होते है, और 

फेषल दृष्टि रुप स्वयं उनमें जाया हुआ परिच्चछुत्त कहणाता' 
है और ग्रेंद्दी छुष्प्ति में केचछ इश्टि वित्ता दृश्य के मुक्त कहलाता ' 


दइंध भौर सेक्ष । ३६४५ 


' के दप धारण करता है। पएले तो यध्व स्थूछ और फिर सुषम 
:दी जाता है । इसकी स्थृलता तो सब ठरुघ शब्वीर और देहें 
'हैँं; और इस की घट्मता वही करने को आत्मा (अर्थात्‌ प्राण) है 
जो शरीरों में सब कुछ करती और भोग पाती है। 
' « (एरी) इसके समभने के लिये उच्तम है कि मतुष्य अपनी 
जिक्षासा (छानबीन ) करे, कर्याकि स्थाली पुलाक न्याय से जो' 
' झुछ इस करने फी आत्मा ( अर्थात्‌ प्राण ) की विचित्रताएँ यहाँ 
: (इस भलुष्य में ) पाई जाती हैं. चही हे कह पाए 
छोक क्या' यहाँ, सब की सब इसी हर शाखाएँं हैं और यद 
' ख़थ का भूल है। 

(८३) अब यों समझो कि यद करने की आता एक बढ़ा 
राई का पेड़ है। जिस प्रकार राई का पेड़ यहुत छोटा'ला दोता 
है, परन्तु घब योया जाता है और फेलता है, तो सब से बड़ा 
पेड हो ज्ञाता है । इसी तरह यद्द (प्राण) सी मिथ्या 
तुच्छ है, वास्तविकता नहीं रखता, तो भी डस आत्मा फे 
अस्तित्व मे अस्तित्ववान्‌ हुआ कर्मो के जल से दस भरा हो- 
कर संसार रूप अगणित शाखाओं में फेलता है । 

(८४) इस भाण का काम, जो करने की आत्मा है, दो प्रकार 
का है--या तो धान वारा है या ज्ञान रदित । फ्योंक्ति जब वद 
पेखा काम करता है जिससे उसकी करतूतें समझ सोच और 
सुझ रुप द्वोती हैं, हो वद जानात्मा फदलाता है; और जब उस 
फेकाम सोच समझ फे चद्दी होते, तो उसे शक्ति या क्रिया की 
आत्माघोछते हैं। . , 

“ (८४) देखो, जब किसी बात के विषय में मन के भीतर 


समरणे-कश्ते हैं, तो यह ज्ञान की आत्मा तरंग फरती उन्हों : 


उपों के भजुखार, जो स्मरण किए जाते हैं, बनती हुई दमारी 
श्पनी दृष्टि के आगे उठती है और चद्दी निश्चय था शान 'की 


यंघ और भेक्ष ॥ हैह४५ 


के इप धारण करता है। पहले तो यह स्थूछ और फिर छुदम 
हो जाता है । इसकी स्थृलता तो सब तरव शरीर और देहें 
हैं, और इस की घृट्टमता वही फरने की आत्मा (अर्थात्‌ प्राण) है 
जो शरीरों में सब छुछ करती और मेगम पाती है। 

' « परी इसके समझे के छिये उत्तम है कि महुष्य अपनी 
जिज्ञासा (छानबीन ) करे, फर्योंकि स्थाली पुलाक न्याय से जो 
कुछ इस करने फी आत्मा ( अर्थात्‌ प्राण ) की विचिच्रतायेँ यहाँ 
(इस मनुष्य में ) पाई जाती हैं. बदी दूसरों में है। क्या ऊृष्य 
छोफ क्या यहाँ, सब की सब इसी को शाखाएें हैं और यद 
ख़ब का भूल है। 

(८३) अब थो समझो कि यद करने की आत्मा एक बढ़ा 
राई का पेड़ है। जिस प्रकार राई का पेड़ यहुत छोटा'सा होता 
है, परन्तु बब योया जाता है'और फेछता दै, तो सब से बढ़ा 
पैड़ दो जाता है । इली तरह यद्द (प्राण) भी मिथ्या भर्थात्‌ 
तुच्छ है, वास्तविकता नहीं रखता, तो भी उस आत्मा के 
अस्तित्व मे अस्तित्ववान्‌ हुआ फर्मो के ज्षकछ से दस भरा दो. 
कर संसार रूप भगणित शाखाओं में फेलता है। 

(८७) इस प्राण का काम, जो करने की आत्माः है, दो प्रकार 
का है--या तो ध्वान बारा है या ्ञान रदित । फ्योंकि जब यह 
ऐसा काम करता है जिससे उसकी करतूतें समझ सोच और 
सुझ रुप दवाती है, तो वद ज्ानात्मा कदछाता दें; भर जब उस 
फ्रेकाम सोच समक फे नदी दोते, तो उसे शक्ति घा क्रिया की 
जात्मा बोलते हैं। . , 

“ "(८४) देखो, जब किसी बात के घिषय में सन के भीतर 
स्मरणे.करते हैं, तो यह ज्ञान की आत्मा तरंग फरती उन्‍्दीं : 
ढपों के भवुखार, जो स्मरण किए जाते हैं, बनती हुई इमारी 
भपनी दृष्टि के आगे उठती है और व्दी निश्चय या शान 'की 


चंच और प्रोक्ष । ३8७ 


इुआ कि हम शब्द को और उसकी जान-पदचान को अपनी 
आत्मा रष्टि से केचछ देखते है । कितु ये जान-पदचान के काम 
इसी सिश्ष आत्मा के धर्म है. जो दम में कविफत हैं, वास्तव में 
हम तो फेचछ देखते हैं 

(८८) यद ज्ञो जान-पंदचान का काम फरती हैं, वास्तव में 
“मनोद्क्तियाँ है. और बदी फिर स्मरण के समय मी हमारे भीतर 
पूर्वबत्‌ जान-पहचान का काम करती हैं किंतु दूसरी शाख्राएँ 
भी मन से मिन्न निकलती हैं जो आँख कान, नाक में रहती हैं 
,और जान-पहचान का काम नहीं करती, धरन्‌ आँख में केंद्रित 
इचन्द्रिय तो दमारी दृष्टि के लिये विशेष रूपों के दिखाने का 
शस्ाधन होती है, और कान की इच्द्रिय विशेष शब्द के सुनाने 
के लिये विशिष्ट दाती है । यही कारण है कि नेत्र के दारा 
हम रुप ती देख सकते, हैं. और उसकी जञान-पहचान भी 
कल्पित पाते हैं, परच्तु शब्द का श्रवण और उसकी जान 
पदचान-नहीं पाते । । 
, “(<४) और: फिर इस हेतु कि दम कान के मार्ग से शब्द का 
अवण और उसकी जान-पदचान पाते हैं, कितु रुप का दर्शव . 
'और उसकी जान-पहचान नहीं पाते, तो जात हुआ कि आँख 
के रास्ते से सब जान-पदचान की दुत्तियाँ, जे मंनोधृत्तियाँ हैं, 
निकलती हैं, तो साथ ही उनके ऑख की इन्द्रिय भी किरण / 
की तरह निकल उस वस्तु की आकृति होती हुई उस से 
एक होती है. और उसी के दिखाने और जान-पहचान में चिशिष्ट 
दहीतठी है । आर धेखेही कान के भाग से जब जान-पदयाव 
की दृत्तियाँ, निकछती है, तो कान की इस्द्रिय भी किरण की. 
'“तरदद उन-के . साथ मिन्रः होकर निकछती है और शब्द का: 
आकार होकर उससे घक देती है. और उसफे घुनाने और जान 
,पदचोन के छिये-चिशिएट द्ोती है 


चंध और मोक्ष । ३8७ 
न्‍्पु 
इुआ कि हस शब्द को और उसकी जान-पहचान को अपनी 
आत्मा दृष्टि से फेचल देखते हैं। $िठु ये जात-पदचान के काम 
इसी सिश्न आत्मा के धर्म है जो दम में कदिपत हैं, वास्तव में 
हम्र तो फेचछ देखते है। 
,._ (८८) घह ज्ञो जान-पंदचान का काम करती हैं, वास्तव में 
,मनोद्रत्तियाँ है. और बही फिर स्मरण के समय भी हमारे भीतर 
पूर्वचत्‌ जान-पदच्ान का काम करती हैं कितु दूसरी शाख्ताएं 
भी मत से मिन्न निकलती हैं जो आँख कान, नाक में रहती है 
और ज्ञान-पहचान का काम नहीं करती, बरत्‌ आँख में कद्ित 
इन्द्रिय तो हमारी दृष्टि के लिये विशेष रूपों के दिखाने का 
साधन द्वेती है, और कान की इन्द्रिय विशेष शब्द फल खुनाने 
के लिये विशिष्ट होती है । यद्दी कारण है कि नेत्र के द्वारा 
हम रुप ती देख सकते, हैं और उसकी ज्ञान-पदचान भी 
कह्पित पाते हैं, परन्तु शब्द का श्रवण और उसकी जाव 
पहचान.नहीं प्राते । 
(८४) और फिर इस देतु कि दम कान के मार्ग से शब्द का 
श्रवण और उसकी जान-पदचान पाते हैं, कितु रुप का दर्शत . 
'और उसकी जान-पहचान नहीं पाते, तो जात हुआ कि आँख 
फ्ै रास्ते से सब ज्ञान-पदचान फी दूत्ियाँ, ज्ञा मंनोषृत्तियाँ डँं 
,निकलतोी है, तो साथ ही उनके ऑख फी इच्दिय भी किरण 
की तरद निकल उस वस्त की आकृति हे।ती हुई उस से 
एक होती है. और उसी के दिखाने और जान-पदचान में विशिष्ट 
हीती है । आर दंसेही कान के भाग से जब ज्ञान-पदवान 
की दृत्तियाँ, निकछ॒ती हैं, तो कान की इन्द्रिय भी किरण की. 
दरद्द उन-के . साथ मित्र: होकर निकछती है और शब्द का: 
आकार देकर उससे एक द्वाती है. और उसके घुनाने जौर जान 
पदचान के लिये-विशिष्ट होती है । 


रह 


बंध और म्रोक्ष | श६३ 


अत्येक धस्तु का अंधेरा दूर करती है, पर उसे स्व नहीं देखती, 

इसी तरह आँख भी अक्षान को दूर फरती है, स्वयं नहीं देखती) 
धरंत््‌ देखता वही आत्मा हे जो देखने वाठा है, भौर चह्दी 
हमारा आत्मा और वही साक्षी है। े 

- '. (९३) अब विश्वास दे! सकता है कि क्या भनोदृत्तियाँ, 


' क्या शानेस्धियाँ, सब की सब अशान के दूर फरने के यंत्र हैं, , ' 


सपय॑ दृष्टि नहीं, और उसी तरद्द जड़ है जिस ध्कार कि सूर्य की 
“किरणें। किततु वर्पण की तरह स्वच्छ हैं और हमारी आत्म-लाक्षी 
को दयोतक है। और आत्मा दन में प्रकट इुआ जहाँ-जहां वह 
अपना फाम करती हैं उन फो, उन के कामों के और उन चस्तु- 
थो के भी, जिन में ये काम करती है- एक साथ देखता है। 
उस के दृष्टि का कभी सी छाप नहीं देता। जब वस्तु में अज्ञान 
होता है ते। बन्‍्हे अश्ञात देखता है, जय उन में झान-इंत्ियाँ 
'काम करती हैं, ते उन्‍्दें शत देखता है ! इसलिये जेसा वह 
'छती हैं और जिस गुण से गुणवान्‌ द्वोती हैं. वह उन्हें ज्यों का 
ज्यों प्रकाशता है, और थे परवाद: है | 


“ * (६४) अज्ात के अर्थ न मात्ूम के दै, ज्ञात के अर्थ भादूम ., 


के हैं। ज्ञव तक फाई वस्तु अज्ञान के गुण से शुणवान दोती है, 
उसे अभ्ात पोखते हैं, और अन्न इन सनेशृत्तियों वा छान की 


'इंद्वियों से उस वस्तु का भन्नान दूर द्वोता है, जेखा कि वर्णन ' 


किया गया है, और फिर बद ( वस्त॒ ) ज्ञान के शुण से ग्रुणवात्र 


होती है, तो उसे मात्टूम या ज्ञात वीला करते हैं । इस हेतु कि 


'कवारण दोहा है, इसछिये घास्तव में यददी मंनोवृत्तियां और 


'इंडियों की किरणें श्ञान या खम्क का तत्व हैं। बद साल ,' 
शो एष्ठि रुप और फूटर्थ दै। स्वयं घुद्धि नहीं, वरत उंद ४ बच्ध - है 


'इआ युद्धिमात्‌ कहलाता है| . 


विद्या का गुण या जान का चर्तांव उस बस्तु में इन्हीं दृत्ियों के. ॒ 
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अत्येक वस्तु का अंधेरा दूर करती है, पर उसे स्थय नहीं देखती, 
इसी तरद आँख भी अश्ान को दूर फरती है, स्वयं नहीं देखती, 
अरत्ू देखता वही आस्मा हे जो देखने वादा है, और चदी 
इमारा आत्मा और घहदी साक्षी है। ' 

- ' (९३) अब विश्वास हा सकता है कि क्या भनोवृत्तियाँ, 
क्या श्ानेन्ियाँ, सब की सब अशान के दूर करने के यंत्र हैं, , 
सेवयं दृष्टि नहीं, और उसी तरद्द जड़ है जिस प्रकार कि सूर्य की 
“किरण । किल्ु वर्षण की तरह स्वच्छ हैं और इमारी आात्म-साक्षी 
की घातक है। और आत्मा उन में प्रकट हुआ जदाँ-अहां यद्द 
अपना काम करती हैं उत के, उन के कार्मो के और उन चस्तु- 
थ को भी, जिन में ये काम फ़रती हैं- एक साथ देखता है। 
दस की दृष्टि का कभी भी लाप नहीं देता। जब बस्तु मे अज्ञान 
होंता है ते उन्हे ज्ञात देखता है, जब उन में क्षान-इंद्वियाँ 
'काम करती हैं, ते। उन्हें शत देखता है । इसढिये जेसा बद्द 
शैती हैं और जिस गुण से गुणवान्‌ देती हैं. वद्द उत्हें ज्यो का 
त्यो प्रकाशता है, और थे परचाह: है । 

“६ (६४) अव्ञात के अर्थ न मातम के हैं, ज्ञात के अर्थ, मालूम , 
के हैं। ज्ञग तक फोई वस्तु अज्ञान के गुण से गुणवान्‌ होती है, 
उसे अभ्ञात बेछते हैं, और जब इन मनेशृत्तियों वा शान की 
इंद्वियों से उस बस्तु का अद्वान दूर देता है, जेसा कि वेणेन ' 
किया गया है; और फिर बद (वस्तु ) ज्ञान के शुण से गुणवात्‌ 
दोती है, तो उसे मातम या ज्ञात बोला करते है. । इस हेतु कि 
विद्या का गुण या श्ञान का वर्ताव उस बस्तु में इच्दीं दृत्तियों के. 
'कारण दोहा है, इसलिये वास्तव में यद्दी मंनोद्ृत्तियां और 
'इंद्रियों की फिरणें ज्ञान या समझ; का तत्व हैं। वह लार् , 
शो दृष्टि रूप और कुटस्थ है। स्वयं बुद्धि नहीं, वरन्‌ उस पे बच 


# छः 


इक दुद्धिमांत्‌ कहलाता है। . 


बर्थ और मेक्ष ॥.. छ०ै 
होती हैं, और हम भी उच के साथ डतरते इष्टियाचर छोते 
/ बरन जब तक दम हृदयाकाश में नही उत्तर जाते, ते इन्दीं 
नाहियों में एक विचित्र स्वप्न-संलार रचते हैं और उस की 
'जान-पदचान इन्हीं साधनों से करते हैं। और जब इम हृद्याकाश 

, मैं.डतर जाते हैं, तो इन्‍्दे भी छोड़ जाते हैं।यदी छुंपृप्ति है। 
:इंस समय हमारी अपनी दृष्टि ने। हैती है किंठु उन आत्मा्ों 
'के काम, जे! जान-पदचान हैं; नहों द्वोते | इसलिये दम 
पेसमसत तो दो जाते हैं, पर॑तु तिल तरद वुद्धिमानी के समय * , 
बुद्धि का देखते है, यहां बेलमकी के भी देखते है, क्योंकि जाग 

, कर अपनी नासमम्ती के स्वीकार करते है। 

*.. (६८) दम छिप चुके है क्लि यद्ी बेसमकी चासतव में अज्ञान 
' है और इस हेतु कि सुषुप्ति में समझ का बर्ताव, जे मिक्न 
, आत्या ( विज्ञान ) का है, नहीं दोता द॒म में अज्ञान का शुण ' 
, भी भिद्ष आरोपित देता है। इसी कारण से हम अपने आए 
' “को भक्षान के गुण में देखते है. किंतु पदनानते नहीं, क्योंकि . 
“! * बहाँ बेसमकत हैं !, ऐसा निश्चय नहीं पाते, घरन फेल 
नासमझी का और अपने आए के देखते हैं। और जाम्त्‌ में 
'जब यद समझा की आंत्मा (विश्न ) किखी कारण हम, “ 
सिश्ष आ जाती है, तो अपने अक्ञान को दूर करते हैं और वहाँ 
ओ उसे दिखाई देता था, डक्ष का निश्चय भी करते हैं और पद 
चानते दें कि दम वेजबर बेसमकत या अब्ञान दे! गये थे। तो 
इस प्रकार के विचार से हम जान सकते हैं कि फया छान और 
क्या अश्यान, दोनों दम में मिन्‍त घ॒र्म कव्पित हैं। हम दोनों 

' से पृथभ्‌ केघछ इष्टि-संवरुप, ,आलन्द-स्वरुप, सतस्वढ्प हैं 
और यह अज्ञान भी उसी आत्मा का सूल, है, कि जे! करने की 
आत्मा आण) है। ० 9... - बल #ः 
' (६६) ये जात्माएँ ( शृत्ियाँ) छुपुछ्ति के समय हुस अहान 


श्र 
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होती हैं, और दम मी उन के साथ उतरते दृष्टिगाचर पोते 
। बरन्‌ जब तक हम हृदयाकार में नदी उत्तर जाते, ते इन्हीं 
नाहियों में एक विचित्र स्वप्न-संघार रवते हैं और इस की 
जान-पद्दचान इन्हीं साधनों से करते हैं। और जब हम हृदयाकाश 
में उत्तर जाते हैं, तो इन्हें भी छोड़ जाते हैं। यही छुंपत्ति है। 
इंस समय हमारी अपनी दरिटि ने होती है किंतु उन भात्माओं 
के काम, मे! जान-पदचान हैं। नहीं द्वोते । इसलिये दम" 
' वैसमम तो द्वो जाते हैं, परंतु भिस्र तरह बुद्धिमानी के सप्रय * 
बुद्धि का देखते है, यहा बेसमकी फो भी देखते हैं, क्योंकि जाग 
' कर अपनी नासममी के स्वीकार ऋरते है। 
(६८) दम लिख चुके हैं कि यही बेसममी वास्तव में अवान 
हेतु कि सुषुप्ति में समझ का बर्ताव, जो मित्र 
आत्मा ( विज्ञान ) का है, नहीं होता दम में अशज्ञान का शुण ' 
भी भिन्न आरोपित देवा है। एसी कारण से हम अपने आए 
को भश्ञान के गुण में देखते है. कितु पदचानते नहीं, करयोकि 
“ वहाँ बेसमकत हैं ?, ऐसा निश्चय नहीं पाते, दरन्‌ क्रैबल 
नासमभी को और अपने आप के देखते है। और जाप्रत्‌ में 
जब यह समेझत की आंत्मा (विद्यन ) किसी कारण हम 
मित्र आ जाती है; तो अपने अशान को दूर करते है भौर वहाँ 
जे उसे दिखाई देता था, उध का निश्चय भी करते हैं और पद 
चानते हैं कि हम बेखबर बेसमस्त या अव्भात हे! गये थे। तो 
इस प्रकार के विचार से दम ज्ञान सकते है कि क्या कान और 
क्या अक्वान, दोनों हम में मिन्‍्न धर्म कक्पित हैं। दम दोनों 
से पृथक केवछ दृ्टि-संवरुप, आनन्द-स्वरूप, सतस्वदप हैं। 
और यह झशान मी उसी आत्मा का मूल, है, कि जे! करने की, 
आत्मा (प्राण ) है 
(६६) ये आत्माएं (बलिया ) छुषति के समय इस अशान 
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१०५) और भी वहुत से कारण हैं जिन से सिद्ध हुआ है 
कि यह महित प्कका असता गुण नही, क्‍योंकि मस्तिष्छ ऐसी 
घस्सु नहीं जो किरण की तरह आाँल कान से निकल कर चस्तुओं 
का पता लगावे। परन्तु ये घृत्तियाँ तो कटपट आकाश तक 
उसी त्तरद ज्ञा पहुँचती हैं जिस तरद्द सूर्य की किरणें भी सूर्य 
से भटपट घरती तक्ष आ ब्ञाती हैं, कवोंफि जब दम बंदर की 
और दृष्टि करते हैँ, तो यद (दृत्तियाँ ) चंद्र में बरन्‌ तारों में ज्ञा 
छगंदी हैं, उनके रुप में बनती उन से एक दे।ती हुई उनकी दृष्टि 
और ज्ञान-पदचान का काम करती दे और चंद्र से छय कर 

शांति द्ोती हुई हमारे नेत्र और मस्तिष्क को ढंढक देती हैं। 
. (१०३) फिर जब हम किसी से दो-चार द्वोते हैं, तो एक 
दूंसरे की मनोदृत्तियाँ परस्पर घात प्रतिघात करती हैं,भर दम 
जिश्चय करते दें कि दमारी दृष्टि उसक्नी दृष्टि से छड़ती है। 
और ज्ञग द चंद या फ्रिसी यति की ओर देखते हुए आंखें 
भौचते है और फिर मच में उसका ध्यान करते है, ते! ये मनो' 
बृत्तियाँ जो असछी चंद्र से <#सकर मीतर प्रविष्ठ हुई थीं, मन 
क्रेभीतर उसी चंद्र का आकार एक वया चंद बनाऊर दिखाती 
'हैं जो चुद्धिजन्य चंद्र कददाता हे । 

(१०४) अतः जहां दुद्धि ओर बध्तु एक्त होती है वहाँ चह्तु 
ते प्रत्यक्ष विंधमान द्ोती है, और जदाँ फेर्छ छमक होती दे 
और चस्तु की आकृति पर बनती दै. किंतु वस्तु डपमे भीतर 
प्रवेश नहीं पाती तो चंद फेत्छ उसका बान हेती है जैला कि 
“विचार के समय भी मस्तिष्क के भीतर ध्यान में बाह्य चंद्र तो 
नहीं दविता;' तो भी उसकी समस्त द्वोती है। 

* (९०५) स्वप्न में भी यद्यपि ज्ञगत्‌ सौदर विद्यमान नहों 
दोता, तो-सी उस की समझे जगत्‌ के दपम मजुध्वय छो निद्रा के 
समय दिखाई देती है, तो लि इआ द्लि मस्तिष्क जपत्‌ के रुप 
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(१०२५) और भी वहुत से कारण हैं जिन से सिद्ध हुआ है 
फियद महिति प्कका अरना गुण नही, क्योंकि मस्तिष्क ऐसी 
धस्सु नहीं जो किरण की तरह आँख कान से निकल फर पस्तुओं 
का पता लगावे। परस्तु ये घुत्तियाँ तो ऋटपट आकाश ठक 
इसी तरह ज्ञा पहुँचती हैं जिस तरह सूर्य की किरणें भी सूर्य 
से भठपण धरती ठक्क आ जाती है, कवोंकि जब दम चंद्र की 
ओर दृष्टि करते है, तो यद (चृत्तियाँ ) चंद्र में बरन्‌ तारों में ज्ञा 
छगंती हैं, उनके रुप में बनती उन से एक द्वाती हुई उनकी दृष्टि 
और ज्ञान-पहचान का काम करती है और चंद्र से छय कर 
शीतल शांति द्ोती हुई हमारे नेत्र और मस्तिष्क को ढंढक देती हैं। 
, (१०३) फिर ज्ञब हम किली से दो-घार द्वोते हैं, तो एक 

दूसरे की भनोदवृत्तियाँ परस्पर घात प्रतिघात फरती हैं,और हम॑ 
जिशचय करते दे कि दमारी दृष्टि उसक्ली दृष्टि से छड़ती है। 
और जग दभ् चंद या किसी यति की ओर देखते हुए आँखें 
भीचते है और फिर मन में उलका ध्यान फरते हैं, ते! ये मन 

त्तियाँ जो असली चेंद्र से ठक्राकर भीतर प्रविए हुई थीं, मत 
केभीतर उसी चंद्र का आकार एुक्क नया चंद्र बनाऋर रिश्लाती 
हैं जो घुद्धिजन्य चंद्र कददाता है| 

(१०४) अतः जहाँ बुद्धि ओर वस्तु एश्न दोती है पहाँ चह्तु 
ते भत्यक्ष विधमान होती है, और जदाँ फेर घमफ होती है 
और चस्तु की आकृति पर बनती है. किंतु वस्तु उघझे भीतर 
प्रवेश नहीं पाती तो चद फेतकछ उसक्ना जान देती है जेला कि 
“विचार फे समय भी मस्तिष्क फे भीतर ध्यान में वाह्म चंद्र तो 
' नहीं द्वेठा।' तो भी उसकी समझ होती है। 

“ (१०४) स्वप्न में सी यद्यपि जगत भीतर विद्यमान नहों 
दोता, तो-भी उस की समर्स जगत्‌ के रपम मजुध्य को निद्ध के 
समय दिखाई देती हैं, तो सिद्ध दुआ हि मस्तिष्क जपत्‌ के झु्पे 


बंध और भोक्षा ४०६, 


(१५६/"बरन याह्य वस्तु पर पहले प्रकाश की किरणें पढ़तो 
और अँपेरे के दूर करती हुई उसकी आइति धारण करती है। 
फिर दृष्टि को किरण आँख से निकठ कर उसी प्रकाशित 
बर्रतु पर पड़ती हुई उस के रुप के आकार होती है, और इस 
दृष्टिपपर सवार विज्ञान किरण की तरह निकल कर उस 
बंस्तु का रुप धारण करती है। जब इस प्रकार पद विश्वान 
-फिसी, वस्तु का रूप घारण करता है, ते! आत्म-इष्ठि इसे 
अबुभव करती दै जिससे वस्तु का भज्रभव होता है। यह 
"काएण हैं कि पूरे परिमाण की पस्तु से परिचय द्षेता है, 

: क्योकि धूर्य को किरण इप्टि को किरण और विश्ञान की 
किरण का, गुण है कि जिल पस्ठु पर पढ़ती है, उसके पराघर 
'उस के कप पर बन जाती है । अतः स्पट सिद्ध है कि वाहरा 
किरण! के कारण जो चित्र ऑख में छुपता है उस से मन 
परिचित नहीं द्वाता वरत्‌ उस ढप से परिित होता है जो संत. 
जर्यातू विज्ञान ने प्रहण किया है ह 
: / (१५०) कहपता करो कि उसके घमंड को बहाल मी करछे , 
ते भी दार्शनिक तियम से पह बहाल वहीं रहता, कर्योक्नि मैत्र 
मैं ओ दष्टि-पंरंछ चुद तियत करते हैं, स्वयं शरीर है भौर शरीर 
हो शुण-यह है कि यदि उस पर पक रेखा वा चिक्ष करें और 
फिर उस ,पर दूसरी रेखा था चिह् लगा दें, ते दोनों विगई 
. जाते हैं। जैसे एक कापड़ के टुकड़े पर मेहर कर और फिर 
उसी पर मेहर को या दूसरी मेहर को वहाँ छाप दें, ते दोनों ' 
मेंहरों की 'रेजाएँ बिगड़ ज्ञायेगी' और स्पष्ट होकर दिखाई 
जनहीं देंगी। भा 7 न 
: , (!१() यहाँ सो प्रत्येकक्षण में प्रत्येक बस्तु को इम देखते है 
'.जिसूसे एक चित्र के पुंचात्‌ दूसरा दित्न छुपता है। यही कहना, : 
होगा दि यह ख़राब है मादा चाहिये न कि ठोक दिखाई देंगे 


कर बंध और मोक्ष - ४०४, 


(१०६/"घरन बाह्य वस्तु पर पहले प्रकाश की किरणें पढ़तो 
और अबेरे को दूर करती हुई उसकी आकृति धारण करती हैं। 
फिर दृष्टि की किरणं आँख से निफल कर उसी प्रकाशित 
, धरंतु पर पड़ती हुई उस के रुप फे आकार देती हैं, और इस 
'>दष्टिप्पर सवार चिज्ञाव किरण की तरह लमिकछ कर उस 
"धंस्तु का रुप धारण करती है। जब इस प्रकार यह विज्ञान 

फिसी, बरतु का रुप धारण करता है, ता आत्म-दष्टि उसे 
अयुभष करती है जिससे वस्तु का अ्भभव होता है। यह 
काएण है कि पूरे परिमाण फी वस्तु से परिचय होता है, 
क्योंकि सूर्य की किरण दृष्टि को किरण और विज्ञान की 
क्रिण का.गुण है कि लिस घस्तु पर पढ़ती है, उसके बराघर 
' उस के-कप पर बन जाती है । अतः स्पष्ट सिद्ध है कि वाहरा 
किरण! के कारण जो चित्र भोँख़ में छुपता है उस से मन 
परिचित नहीं द्वाता बरत्‌ उस रूप से परिचित देता है जो भत॒' 
'भर्ातू विज्ञान ने प्रदण किया है।। - 
- (९१०) करपता करो कि उनके घमंद फो बहाल भी करले, , 
कं दाशेनिक्त तियम से वद बदल नहों रहता, फर्योक्ति ेत्र 
जो दृष्टियरंल चृदद नियत करते हैं, स्वयं शरीर है और शरीर 
'को गुण-यह है कि यदि उस पर पक रेखा वा चिह् करें और 
"फिर उस ,पर दूसरी रेखा था चिह् लगा दे, ते देनों विगह 
: जाते हैं।। जैसे एक काशज़ के टुकड़े पर मेहर करें और फिर 
उसी पर मदर को या दूसरी मोदर को वहाँ छाप दें, तो दोनों ' 
मंइरों की रेखाएं विगड़ जायेंगी' और स्पष्ट होकर दिखाई 
; जनहीं देंगी 089९, 35 * 
* , (0!() यहाँ भी अत्येकक्षण में प्रत्येक वस्तु को इम देखते है 
:मिससे पक चित्र के पशंचात्‌ दूसरा चित्र हुपता है। यही कहता, - 


हैणा कि यह खयत दो जाना चाहिये न कि ठोक दिखाई देने 


बंध और माझ। ४०७ * 


नहीं कंत्पना कर सकते हैं। देखो गणेश जी की आकृत संसार 
सें किसी ने नहीं देखी | पर दम बाणी से दी उस की जारृति 
पेखी अन्दर ध्यान कर सकते हैं जिस का लिर दाथी का और 
शरीर मनुष्य का दोता है। फिर यद फौन बात है जे! इस तरह 
श्यान के समय आकृति-चान होता और चदछ जाता है? अतः 
यह मानना पड़ेगा कि यद घद्दी समझ की आत्मा विज्ञान है 
जिसे हम भव कहते हैं और घदी आँख और कान के मार्गें से , 
किरणों की तरह निकल कर जहाँ बस्त होती है जाती है, उस 
की आकृति पर पड़ती है और दिखाने का कारण द्दोती है। 

- (११५) हाँ, इस में संशय नहीं कि जदां अंधेरा देता हैः 
यो चद. अंधेरे की शकल में बनती है। उस के भीतर जो पस्त 
हाती है, उस फे खयाछ भे अंधेरी उसे रोकता है। सूर्य की 
किरण तो उस की सहांयक द्वोती हैं, क्योंकि घह फेषल अंधेरे 
को दूर करती. हैं, परंत वस्तुओं के अज्ञान को नहीं दूर 
फरतों । और यद्द समस्त की आत्मा ( चिंज्ञान ) तो उस की, 
4आकृति पर बनती हुई उस के अज्ञान फो भी उसी प्रकार दूर 

“ करती है जिस प्रकार किरणें अंधेरे का दुर फरती हैं, 

, साक्षी आतंमा जो उन में प्रकट होता है; उन्हें असुभच करता है। 
यही संत्ये दृष्टि. है । 

:._ (११७) कितू जब हम आँख या कान पंंद करके उन का 
फिर विचार करते हैं, तो -हमारे ध्यान फे भीतर घदी धृत्ति 
उन क्री आकृति पर बनती है। इस देेत कि पद बस्तु एँ उस के 

- अधिकार में विधमान नहीं हार्ती, इसलिये उसे 

' 'क्रेयछ जात कहते हैं। अतः शात हुआ कि यद करने की आत्मा 

: जो ईंस भकार बर्ताव करती है, वास्तव में घान है और साक्षी 
' उसे भी ध्यान में देखता है; इस समझ का संसक्रत में विशान 
बोलदे हैं;और उस.लाक्षी के जे उसन्में प्रकट हे विज्ञानमय 


: बंध और मोक्ष | ४०७ * 
नहीं फेल्पना कर सकते हैं। देखो गणेश जी की आकृत संसार 
में किसी ने नहीं देखी | पर हम याणी से दी उस की ज्षाहु॑ति 
पेखी अस्दर ध्यान कर सकते हैं जिस का सिर हाथी का और 
शरोरं मनुष्य का दाता है। फिर यद कौन बात है जे! इस तरह 
उ्यान के समय आऊृति-चान होता और बदल जाता है? अतः 
यह भानना पड़ेगा कि यद घददी समझ की आत्मा चिक्षान है 

दम मन कद्दते हैं और घदी आँख और कान के मागगे से, 
किरणों की त्तरद निकल कर जहाँ बस्त होती है जानी है, उस 
की आदइति पर पड़ती है और दिखाने का कारण द्वोती है । 
> (११५) हाँ, इस में संशय नहीं कि जा अंधेरा देता हैः 
तो चद. अंधेरे की शकल में बनती है । उस के भीतर जो धस्त 
हाती है, उस फे खयाऊ मे अंधेरी उसे रोकता है। सूर्य फी 
फिरणे तो डस की सहायक दे।ती हैं, क्योंकि घद फेचल अंधेरे 
को दूर करती. हैं, परंतु पस्तुओं के अश्ञान को नहीं दूर 
रतोीं। और यदद समझ की आत्मा ( चिंश्ञान) तो उस की. 
;भआकृत्ति पर बनती हुई उस के अजशान को भी उसी प्रकार दुर - 
' करती है जिस प्रकार किरणें अंधेरे के दूर फरती हैं, और 
, साक्षी आत्मा जो उन सें प्रकट होता है; उन्हे असुभव करता है । 
यद्दी संत्य दृष्टि: है 
,._ (११६) कित जब हम आँखें या कान चेंद्‌ फरके उन्त का 
फिर विचार करते है, तो “हमारे ध्यान के भीतर वही धृत्ति 
उन की आकृति पर बनती है । इस द्ेत कि बद्द बस्त॒ दे डस के 
- अधिकार में विंधमान नहीं होतीं उसे विचार या 
'केवल शान कहते हैं। अतः जात हुआ कि यह करने की आत्मा 
जो इस प्रकार वर्ताव करती.दै, वास्तव में ज्ञान है और साध्ीी 
' उसे भी ध्यान में देखता है, इस समझ फो संस्कृत भें विज्ञान 
बोलते हैं; और उस.साक्षी के जे उसन्में प्रकट है विशानमय , 


पंच आर मोक्ष । ४०६ 
. (२०) दूसरी आत्माएें शक्ति की आत्माएँ हैं। बद घही है - 
जो शरीर के भौतर खींवती, निकालती, पकाती, रोकती शरीर 
बेनाती हैं ज़िसे पश्चमाण के नाम से दम कर्मकांड के अकरण में 
(ब्योरेचार छिल्न आए है। और उनझे वंधन में आया हुआ यहाँ 
'अज्ञापति वद्ध,हतो-कर्ता। और खु्टा है। परंत ये शक्लि की “ 
आताएँ शाखाओं के समान है, और घद समझ को आत्माएं 
'कर्थाद (धृत्तियां)' शाखा-प्रशाष्य और घ॒द्द इंद्वियाँ -उनकी 
' प्ती और फल हैं। इस प्रकार यह करने की आत्मा (प्राण 
“शर्तर के भीचर फैली हुई कर्मों के भेग के लिये इस शरीर मे 
/ इस प्रकार स्थिर की गई है जैसे घर में खम्भे और महुष्य की 
- झाक्ृति कहलाती हैं। 

(१४१) झब यह छुनो कि वह सुक्तस्वरूप इस में किस 
प्रकार चद्ध देता है, चह समर फी आत्मा (विज्ञान) ) जे , 
शरीर फे भीवर सिद्ध की गई है अनेक घृत्तियों से इस प्रकार 
*विकीर्ण होती है जिस प्रकार सूर्य भी अपनी अनंत किरणों में 
विक्रौण होता है। कितु घुद्धिमानों ने समिठ झूप से उसे चार 
“प्रकारों में नियत किया है, या ता चह संकब्प वा खपाल करती 
है, या स्मरण करती है, या खाज करती है या जमिमान फरती 
है। जब संकल्प था खयाल करती है, तो उसे मन बोछते हैं; 
जब स्मरण करती है ते। उसे चित येदते है; जब जॉच-पड़ताल 
ऋरती है. तो उसे घुद्धि बोलते हैं, जब अभिमान करती है 
ते उसे अददकार कहते हैं । 

(१४२) घह ज्ञे। पश्च प्राण है, उन में उस चेतन-आत्मा फे 
, अस्तित्व का प्रकाश द्वोता है, किंतु उस को ज्योति का 
प्रांवविर नहीं पड़ता, इसलिये वद विधमान तो है, पर ज्यो- 
तिमेंथ +हीं। और उन में चे्ठा उसी तरद आ जाती है मिख 
मकार चुम्बक के कारण लेहे में चे आ जाती है। किल्तु इसे 
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(९२०) दूसरी आत्माएँ शक्ति की आत्माएँ हैं। बह घही है. - 
एरेर के मौतर खींदती, निकाछती, पकाती, येकती और 
तौ हैं जिसे पञ्षप्राण के नाम से दम कर्मकांड के प्रकरण में 
रैवार छित्र आए हैं। और उनके वंधन में आया हुआ यहाँ 
पति वद्ध, हर्ता-कर्ता; और खुश है। परंतु ये शक्ति की 
वाएँ शाखाओं के समान है, और घद समझ को आत्माए 
र्धाव (इृत्तियाँ)' शाखाप्रशाव्ण और घद इंद्वियाँ -उनकी 
वी और फल है। इस प्रकार यह करने की आत्मा (आण) 
सर के भीतर फैली हुई करो के भोग के छिये इस शरीर मे 
ध प्रकार स्थिर की गई है जेसे घर में खम्मे और मल॒ष्य की 
गरूति कहलाती हैं। 

(१४११) अब यह छुनो कि घह मुक्तस्वरूप इस में किस 
कार चद्ध दाता है, चह समझा की आत्या (विज्ञान)) जे 
एरीर के भीवर सिद्ध की गई है अनेक पृत्तियों से इस अकार 
वेकीर्ण होती है जिस प्रकार सूर्य भी अपनी अनंत फिरणों में 
विकीर्ण होता है। कित घुद्धिमानों ने समिट रुप से उसे चार 
प्रकारों में नियत किया है, या ते चह संकल्प वा खपाढू करती 
है, या स्मरण करती है, या खाज्न करती है था अमिमान फरती 
है। जब संकल्प या खयाल करती है, तो उसे मन बोढते हैं; 
जव स्मरण फरती है ते। उसे चित पेलते हैं; जब लॉच-पड़ताल 
फऋरती है. तो उसे धुद्धि बाठते हैं, जब अभिमान फरती है 
तै। उसे अहंकार कहते हैं । 

(१४०) बह जे पश्च प्राण हैं, उस में उस चेतन-आत्मा के 
असख्तिस का प्रकाश दोता है, किठु उस की ज्योति का 
प्रोवषि नहीं पढ़ता, इसडिये वह विधमान तो हैं, पर ज्यो- 
तिप्ेंय +हों | और उस में चेष्टा उसी तरद आ जाती है लिख . 
अकार च्ुबयक के कारण जेहे में चेष्ठा आ आती है। किस्तु, इन 
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_ (१३४) जब यह अहंकार के बन्धन को विवेह से तोंडता' 
'है;:बरन्‌ उसको अपने में सित्र कल्पित जानता है (और यह 
“तब ही होता है, जब अपने आप को फ़ेवछ साक्षी पदचानता हैं), 
'तों.फिर यह उन में प्रकूट हुआ भी वद्ध नहीं देता, परत वी 
' मुक्त का मुक्त दता है। इस प्रकार धन्धनों से मुक्ति पाकर 
मुक्ति पाया होता है । इसी अदंकार से छूटना वास्तव में मुक्ति 
है और यही प्रवाद है। शाख्र में इसी अहंकार को निर्बल, 
किया जाता है, शान से इसी की जड़ उखाड़ी जाती है। एसी 
- अ्दंकार को सूफी छोग नफ़्स नाम देते हैं और घद्द पहचान की 
वृत्तियाँ जे इसके अधीन हैं, खब नप््सानी फहछाती है. और ये 
दूसरी दैवानी ! 

... “-(१९६) इस पभकार अहंकार में बद्ध हुआ अहंकारी और 
प्राण में बद्ध हुआ प्राणी और शरीर के पंघन में आया हुआ 
मल्ष्य कहलाता है, परंतु उस के ये सामान्य बन्धन जे मलुष्य 
: में ही दिखाई देते है, पशुओं में उस से कम ओर घनस्पतियों में 
“उससे भा कम हैं, क्योकि उन में कम इन्द्रियां वा पृत्तियाँ है ।' 
'देखो घनस्पतियों में पश्चप्राण वे! हैं अहंकार नहीं और पद्चुओं में - 
छद्दकार ते। है, बुद्धि न्दीं। इस लिये वनस्पति फा पशुओं से 

“और पशुओं का मह्ुष्य अंतर से किया जाता है। 
- + (१२७) फिर मह्नुष्यों में मी कुछ मंद घुछधि और कुछ सीकर 
“छुद्धि हैं। यद्द सब ध्यूनाधिकता उसी करने की आत्मा (प्राण वा 
अन्त|करण ) की है, कुछ आत्मा की नहीं, बरन अकेला आत्मा 
कया मनुष्य, क्यों पशु, पया वनस्पति, सब का देखने वाला, 
घास, सच में एक है, कितु मिस-जिस व्यक्ति में प्रकट हुआ', 
है, दस के अद्कार में कल्पित अमिमान का सम्बन्ध पाता - 
बसी को भपना आप समभंता है, और उसी के दवानि-लाम 
का अपने में मानता है। इस हेतु कि ये सब बातें अपनी देष्टि 
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2१४४) जब यह जहंकार के बन्धन को विवेफ से तोड़ना 
'है,:बरन्‌ उसको अपने में मित्र कल्पित आनता है (और यह 
तय ही दाता है, जब अपने आप को फ्रेवछ साक्षी पदचानता है), 
'तों.फिर यह उन में प्रकूट हुआ भी बद्ध नहीं देता, बरत वी 
मुक्त का मुक्त दाता है। इस प्रकार बन्धनों से मुक्ति पाकर 
मुक्ति पाया'होता है। इसी अदंकार से छूटना वास्तव में मुक्ति 
.है और यहीं प्रध्ाद है। शाद्ध में इसी अहंकार को निरबंल, 
किया ज्ञाता है, शान से इसी की जड़ उलाड़ी ज्ञाती है। इसी 
- भद्द॑कार के खुफी लोग नफ़्स नाम देते है और व पहचान की 
धृत्तियाँ जे! इसके अधीन है, सब नप्खानी कहलाती हैं. और ये 
देखरी दैवानी । 
. “.(११६) इस प्रकार अहृकार में बद्ध, हुआ अदंकारी और 
भाण में घद्ध हुआ प्राणी और शरीर के चंघव में आया हुआ 


का 


कदलाता है, परंतु उस के ये सामान्य बल्धन जे भरुष्य.. 


मनुष्य 
' में ही दिखाई देते हैं, पशुओं में उस से कम और घन्रस्पतियों में 
“उससे भा कम हैं, क्योंकि उन में कम इख्धियां था ृत्तियाँ हैं ।* 
'देखो घनस्पतियों में पशञ्चप्राण ते हैं क्षंकार नहीं और पशुओ में ' 
अब है, घुद्धि नहीं। इस लिये बनस्पति फा पश्चुओं से 
“और पशुओं का सलुध्य अंतर से किया जाता है। 
- + (१२७) फिर मह्ष्यों में मो कुछ मंद बुद्धि और कुछ तीक्र 
"बुद्धि हैं। यद्द सव न्यूनाधिकता ठसी करने की आत्मा (पाण वा 
झम्त/करण ) की है, कुछ आत्मा की नहीं, घरन्‌ अकेला आत्मा 
क्या मलुष्य, क्यों पशु, फ्या वनस्पति, सब का' देखने वाला, 
छाक्षी, सब में एक है, कितु मिसं-जिस व्यक्ति में प्रकद हुआ', 
, बस के अद्दकार में करिपत अमिमान का सम्बस्ध पांता 
' है, ढजी को अपना आप सममता है, और उसी के द्वानि-लाम . 
के अपने में भानता है। इस हेतु कि ये सब बातें अपनी ऐथडि' 
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हुआ उनके शुणों से गुणवानद्वाता है, पर अपने स्वृरुपमे वह क्यों 
का, त्यों पवित्न, अकर्ठों, भमेक्का फेवल' साक्षी रहता है । 
' : (१३०) देखे जब हम छुपुत्ति या समाधि में जाते हैं, छो 
अपनी संक्षिप्त उपाधियों अथात्‌ मानवा समझो और मानव 
फरतूतों से निकछ जाते हैं और स्वतंत्र तथा साक्षी स्वरुप होते 
हैं। इसी मरकार इन्द्र था प्रजापति भी ज्व साता था समाधि में 
द्वोता है, तो यही घुक्त-स्वरुप साक्षी-मात्र होता है। यही कारण 
है कि समाधि या सुपुप्ति में सथ एक हैं, ज्ञाप्नत्‌ में मिश्ष शरौरों 
मिन्न मतों मं आए पक दी अनेक है जाते है। इस प्रकार यह 
इफ़लोता मुक्त स्वरुप सिश्न-सिन्न उपाधियों में हक छ््क्षा 
नाना रुप से प्रकद दुआ विराद भगवान्‌ कदहलांता है। 

(१३१) उन्नति में तो सर्वेशक्लिम्रान सर्वे्ञ यही है. पतन में 
अरपशक्षिमान अव्पक्ष यदो है, किंतु क्या संघ-शक्ति और सर्व॑- 

''झता; क्या अहपशक्ति और अल्पक्षता, दोनों मित्र उपाधियों 
“के धर्म हैं. उस के अपने नहों | चद जो उन्हें भिश्न जानता है 
उन में नहीं फँचता, घरन उपाधि फे रूप में मी मुक्त दोता उन 
का साक्षी रहता है, और “में ब्रह्म है” ख़ुरछम-जुर्छा मिख्रय 

करता है| यशी विचार प्रत्यक्ष फछ है। 

(१३६४) जिस अक्कार मलुष्य का शरीर अपने, फरने की 
आत्मा (प्राण) से मिछा. हुआ मलुष्य कहछाता है, उछी 
प्रकार समस्त धरती और झाकांश और ज्ो कुछ उन में है. एक 
समष्टि शेर है और वही करने की आत्मा उस शरौर में मिली 
हुई विराट भगवान कदझाती है जिसे सूझी छोग रफान 

“अर्थ करते हैं। परस्तु जिस तरद मानवशरीर फे घियार से उस 
की भन्दरात्ता घा अहंकार कदटलाती हैं, उसी तरद समष्ठ 
' शर्सर की विचार से रहान की अन्तर परमेंग्बर फदक्षाती 
टैसे दम दिरिण्यार्स और अज्ापति भी को है। .** 
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इआ उनके गुणों से गुणवान होता है, पर अपने स्वरुपमे घद्द धवयों 
"का. त्यों पवित्र, अकत्तों, भरमाक्ता फरेचछः साक्षी रदता है । 

(१३०) देखे जब हम सुप प्ति था समाधि में जाते हैं, 
क्षपनी संक्षिप्त उपधियों अथात्‌ मानवा समर्को और मानी 
करतूतों से निकछ जाते हैं और स्वतंत्र तथा साक्षी स्वरुप देते 

.है। इसी प्रकार इन्द्र या प्रजापति भी ज्ञव सीता या सम्राधि से 
दवा हैं, तो यही घुक्त-स्वरूप साक्षी-मात्र होता है । यदी कारण 
है कि समाधि या छुप्पि में खथ एक है, ज्ञाग्रत्‌ में मिन्ष शर्रीरों 

'मिन्न मर्तों मं आए एक द्वी अनेक है| जाते है। इस प्रकार यह्द 
इफलोता मुक्त स्वरुप सिश्न-सिन्न उपाधियों में आया हुआ 
नाना रुप से प्रकट छुआ विराद भगवान कदलाता है । 

(१३१) उच्नति में तो खब-शक्तिमान सर्वक्ष यही है. पतन में 
अरप-शक्तिमान अव्पक् थद्दी है, कितु क्या संर्च-शक्ति और खर्चे 

'शता, कया अल्प'शक्ति और अल्पक्षता, दोनों मित्र उपाधियों 
“के धर्म हैं. उस के अपने नहीं । घद जो उन्हें मिश्न जानता है ' 
उन में नहों फँसता, चरन उपाधि के रूप में भी मुक्त शोता उन 
का साक्षी रहता है, और "में ब्रह्म हैं? ज़ुरछम-ख़ुरका' सिम्यय 

करता है । यदी चिचार प्रत्यक्ष फछ है। 

(१६%) जिस भकार महुष्य का शरीर अफी, करने की 
आत्मा (प्राण) से मिला. हुआ मनुष्य कहछाता है। उसी 
प्रकार समस्त धरती और आकाश और जो कुछ उन में है एकऋ 
सम्टि श्र है और घी करने फी आत्मा उस शरीर में मिली 
हुई घिराद भगवान कहलाती है जिसे सुफ्ठी छोग रफ्तान, 

“अर्थ करते हैं। परग्त जिस तरए मानवशरीर के विघ्रार से उस 
की अत्तरात्मा था अहंकाए कदलाती है, उसी तरद समहि 

' शरौर के विचार से रक्षान की अन्तरात्मा परमेंग्चर काछाती 
है से दम दिरिण्यगर्भ और अजापति भी कहर हैं। - 
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का देघता कहते हैं और इन्दीं के नाम पर उनका नाम होता है। 
(१६६) उदाहरणतः, जो मद्यानात्मा (प्रजापति ) की शाखा 
सूय में स्थिर है और आँख तक फेली हुई है और दिखाने का 
'काम करती है, वही सूर्य वेवता कद्दलाती है और जो उसकी 
,शाक्षा चंद्रमा में केंद्रित और हृदय कमल तक फेली हुई है और 
' विशेष साच'सममक का काम फरती है, चद्दी चंद्र देवता कदछाती 
है, और उत्हों का छूफी लाग सूय॑ और चंद्र का मुअकरू या 
देखने सोचने का फरिश्ता कद्ा करते हैं। और ये सब वेवता 
, था इन्द्रियां अपने चिशेष काम में बद्ध यद्यपि मिन्न-मिन्न रुप 
,और भिन्न-भिन्न नाम रखती है, कितु सब प्रजापति की शाखाएँ 
'हज्ञो करने की आत्मा है। और शाखाएँ वास्तव में मिश्न नहीं 
क्षैती, रन सद की सच पक दुक्ष द्वाती है, इसलिये ये देवता 
“भी सथ के सव एक ईइघर हैं । न्‍ 
(१४७, इसकी विवेचना में यद्यपि हमारे पास यड़ी-यही 
“दाशनिक यक्तियाँ हैं, कितु हम इसलिये नहीं ऋदते कि यद्द सुक्ष्म 
धुक्नियाँ अदाशनिकरों की समझ में नदी आजा सकती। उचम है कि 
(हम बैंदिक आख्यानों से भाषा जानने घाल्ों पर उन्हें खोलें। 
*,इसलिये हम “दे तत्वचेत्ताओं का विवाद वेदों से भजुवादित 
करते हैं शो एक सशुण विद्या का चिद्वान्‌ कर्थात्‌ इसी फरने 
'चाली आत्मा का ज्ञाता और घ्ानी था, और दूसरा इस देखने 
घालछी आत्मा से भी परिचित था और इसका भछी भाँति 
ज्ञानता था। पदले फा ताम बाछाकी घर्ग गोत्र फा प्राक्षण है। * 
, दुसरे का नाम अज्ञातशन्रु है, जो काशी का राजा था। यह 
गाग्ये ते केवल करने चाली आत्मा (प्राण) को जानता था और 
चद्द राज्ञा देखने पाली आत्मा के भी पदचानता था।. *! 
(१३८) * यहवेंद के आरण्यक आग में एम यो छुनते हैं. 


7 हु इद्दारश्पोपनिषद भष्याप दुसरा आएग्स से ' 


बंध और मोक्ष । धर 
का देखता क्दते हैं और इन्दीं के नाम पर उनका नाम द्वोता दै। 
> « (१६६) उद्ाहरणत% जो मद्दानात्मा (प्रजापति ) की शाखा 
सूर्य में स्थिर है और आँख तक फेली ६रई है और दिखाने का 
'कास फरती है, चद्दी सूर्य देचता कददलाती है और जो उसकी 
शाला चंद्रमा में फंद्रित और हृदय कमल तक फेली हुई है और 
विशेष साच'सममक का काम करती है, घद्दी चंद्र देचठा कहलाती 
है, और उत्दों का सूफी लोग सूर्य और चंद्र का मुअक्कछ या 
देखने सोचने का फरिइता कद्दा करते हैं। और ये सब देवता 
, पा इईन्द्रियां अपने विशेष काम में बद्ध यधपि सिन्न-मिन्न रुप 
"और भिन्न-भिन्न नाम रखती है, कितु सब प्रजापति की शाखा 
है. जो करने की आत्मा दै। और शास्राएं चास्तव में मिक्न नहीं 
ज्षैती, बरन्‌ सब की सब एक चृक्ष द्वाती हैँ, इस लिये ये देवता 
“भी सब के सत्र एक इईदघर है | हे 
,._ (१४७) इसकी विवेचना में यद्यपि हमारे पास यड्ीयही 
दाशनिक गरक्तियाँ हैं, कितु हम इसलिये नहीं कदते कि यह सूक्ष्म 
थुक्तियों अदाशेनिकों की समझ में नही भा सकतीं। उत्तम है कि 
'इम घेंदिक आख्यानों से भाषा जानने धालों पर उन्हे खोलें। 
इसलिये हम “दो वत्वचेत्ताओं फा विवाद बेदों से अनुवादित 
करते हैं जो एक सशुण विद्या का विद्वान्‌ भर्थात्‌ इसी फरने 
बाली आत्मा का शाता जोर श्ञानी था, और दूसरा इस देखने 
चाली आत्मा से भी परिचित था और इसका मरी भाँति 
ज्ञानता था| पदले फा नाम बालाकी गे गोत्र का प्राक्मण दे; 
इूसरे का नाम अज्ञातशन्ु है; जो काशी का राजा था। यदद 
गाग्ये ते फैचछ करने चाली भात्मा (आाण) को जानता था और 
घद राज्ञा देखने वाली आत्मा के भी पदचाचता था। * 
(१३८) * यशुपेंद के भारण्यक भाग में इस यों छनते हैं 


न ्मननिली+ बल. 


7 डुड् इद्शारश्पोपनिषद शष्याप दुसश भाएम से 


चंधभौर सेजझ्ा '*. 8१७ । 


लक्ों से शरीर है! कर उन्हीं में तैरता चनस्पति के रूप में आया 
हुआ यशों में काम आता है, जिसे सेशम बेलते है, और इसी के 
घेद्षित्‌ ध्राक्मण सोमराज़ कहते हैं। इली को चंद, चनस्पति 

यज्ञ और मत्त में उनका अभिमरानी ज्ञानंत! हुआ उपासना करता 
हैं। बढ जो उसे इस प्रकार उपासता है, दिन-विन उसके वंश 
की उन्नति होनी है, दूध पूत अस्त खए कुछ उध्के होता है, 
घदता नहीं । 

« (१७९) तथ गारव चोछा-नयह पुरत जो विद्रछी, तवचा ओर 
हुंद्य-कमल में व्यापक्त हे मोर उनका भभिमानी इुआ कर्ता: 
भोक्ता हो, में उसे प्रश्ञ आवता हैँ और उसी को उराखपा कप्ता! 
'हूँ। तुम्दे मी ऋदता हैँ, कि उसी का अवरंबत कप | 

(१४३) सजा ने शिए दिलाया ओर ऋझ कि नहीं-नर्दों 
इसमें सी सगढप ने करो, करोंक्धि में इसे मी ज्ञानग हूँ। यह भी 
पक तेज्ञोप्रय देवता हे ओर में इसे जिनछी, देह की स्ववा 
ओर मन्र के मौनर एक ही देखता हुआ उन्दहों का अभिमानी 
औरनिज्नतेज में कर्ता-भोक्ता उपासता हूँ। वह ज्ञों इसे इस प्रफार.' 
सपांसता है आप भी तेजपपी दाता है शोर इसकी संतान भी 
चेजस्ंवी जीवन व्यतीत ऋरती है। 

(१४७) तथ गास्ये बोछा -यद पुरुष जी वादर के आकाश 
और हृवय आकाश मे व्यापक हैं और इनका अमितानी हुआ 
कर्ता म्ोक्का हू मैं इसे बज्ञ जानता हैं ओर इसी की उपासना 
चना हैं। तस्दे मी ऋदता हैं कि इती का अपलेधन करो। 

7 (१७०) राजा ने हिए खिर दिलाया और कहा--नहीं-नहीं 
इंस म॑मभी कड़ा न कण, क्रोंफ़ि मैं इसे सो जानता हैँ। यह 
पऊ देवता है जो संद्र मे पूर्ण, हुआ खब कुछ कणप्ता है और 
देखने में उस्ड़ता नहीं। में भो इसे बाहर और मीनतर' छे 
आकाश्न में एक हीं अमिमात्ती कर्चामोफ़ा उपोसना हैं। बह को 


चंध और मोक्ष । ४१७ , 
ह्को से शरीर दे! कर उन्हीं में सेरता चनस्पति के रूप में आया 
हुआ यों में काम आता है, जिसे से!म बेलते है, और इसी के 
घेंद्विद्‌ प्राक्षण सेोमराज कहते हैं। इसी को चंद, चनस्पति 
यज्ञ और मच में उनका अभिमानी जानता हुआ उपसना करता 
हैं। बह जो उसे इस प्रकार उपालता है, दित-दिव उससे वंश 
की बच्नति होनी है, दृध्ध पूत अस्त खए कुछ उसके दाता है, 
घदता नहीं । 

(१७२) तथ गार््य चोछा --यह पूरत जो दिवरछी, तचा ओर 
हद्य-कमछ में व्यापक हे मोर उनका अभिशानी इुआ कर्ता 
भोक्का है, मैं उसे ब्रझ् जानता हैँ और उसी को उयाखता कप्ता 
'हहूँ। ठुलदे भी कदता हैं, कि उसी का अवलेबन करे |. “*« 

(१४३) राजा ने शिर दिछापा ओर' ऋझय फि नहीं-नर्डी, 
इसमें भी क्गादु। न करो, करोक्ति में इसे मी जानता हूँ। यद्द भी 
पुक तेजेम्य देवता है ओर में इसे जिपछी, देह की स्ववा 
और मन्र के भीनर एक ही देखता हुआ उन्ही का अभिमानी 
क्षौर निननतेज में कर्ता-भोक्का उपासता हैँ । बद जो इसे इस प्रफार 
सपांखता है आप मी तेजप्वी दाता है शोर उसकी संतान भी 
सेजस्वी जीवन व्यतीत, करती है। 

११४४) तथ गाग्य बोछा -यद पुरुष जो वाहर के आकाश 
और हृदय आऊाश मे व्यापक हैं और इनका असिमानी हुआ! 
कर्ता म्ोक्का हू; मैं इसे अज्ञ जानत! हैं ओर इसी की ड्ाघता 
करता हैं। तम्दे मी कदता हैँ कवि इछी का अपछेधन करो। 

” ११७०) राजा ने किए लिर हिलाया और कहा--महीं-नहीं 
इंख म॑भी कगढ़ा न करो, क्योंकि मैं इसे मो जानता हूँ। यह 
पद देवता है जो पंद्र म पूर्ण हुआ खब कुछ कपता है और 
देखने में उस्ड़ता नहीं। में भो इसे बादर और भौतर'/ के 
आकाश्न में एक हीं अमिमाती कर्चा-ओोक़ला उपासना हूँ। घह को 


घंच और मेक्ष। » ४१६ 

'छैती है और उल संतान के मी सब आश्रय या डपज्ीवी दे। 
| | ५ 
+ | (१४०) तब गार्य वेछा--यह पुरुष जो पानियाँ, चौर्ष 
और हृदय में एक हो कर उनका अमिमानी कर्चामेक्ता है, 
' मैं उसे बहा जानता हैं और उसकी उपायना करता हूँ, तुफ्हे भी 

कहता हूँ कि उसी का अचलुंषन कफरो। 

._ (१५१) राजा ने फिर सिर दिलाया और कहा, नहीं-नहीं। 
इसमें भी भागढ़ा न करे, फ्योकि मैं इसे भी आनता हूँ। यद 
'मी एक देवता हैं। इसे, प्रतिरूप बेलते है. । मैं भी इसके 
पाचियोँ, धौय और हृदय में एक अमिमानी देवता कर्सा-मेक्ता, 
उपासना हूँ | चह जो इसे इस प्रकार उपासता है, उसझ्नी संततति 
में शुद्ध संतान ही उत्पन्न शिती हैं, उल्तकी जाति में जारज (इराम 
की) संतान उत्पन्न नहीं होती । 

(१५२) तब गग्य॑ योला-यद पुरुष जो दर्षणों, स्वच्छ घरतु- 
आओ और हुदय में अमिमानी है| कर कर्ता-मेक्ता है, में उसे महा 
जञातता हैँ और उसकी उपासना करता हैँ। सुफ्हें भी कहता हूँ 
स्ि तम भी उसका अवेलंबन करे । 

(४३) राजा में फिर शिर दिखाया और कहा --नही नहीं, 
इसमें भी झगड़ा न करो, क्योंकि मैं इसे भी जानता हैँ। यह 
भी एक आत्मा है, जिसे मन-मेदन फदते हैं। में मो इसे दर्षणों, 
स्वच्छ चस्तुओं और हृदय में अभिमानी फत्ता-मेक्ता देववा 
जानता हुआ उपायता हैं। वद जो इसकी इस तरह उपाखवा 
करते है, आप भन-मे।हन होते और संतान भी मन-मै।हन उन्पन् 
करते हैं। उन्हीं पर प्रत्येक ठेख कर मेदित दे! जाता है। वाधवघ 
मैं बच सदाचार और सोंदर्य का देचता है। 

(१७७) तब गारग्य थोछा, वह पुरुष जो इदूं, तत्‌ इत्याहि 
डंफेत, और इसके साथ रे प्राणात्म में ज्ञीषन का कारण है जो 


घंध भौर मोक्ष! “ १8 
४] और उस संतान के मी खब आश्रय या उपन्नीवी हे 
बाते हैं ० 
“5 (१४०) तब गार््य बेछा--यह पुरुष जो पानियों, चौर्य 
और हृदय में एक्र हे कर उनका अमिमानी कर्चामेक्ता है, 
मैं उसे वहा जानता हैं और उसकी उपाणना करता हूँ, तुस्‍्दे भी 
कद्ता हूँ कि उसी का अचलंबन करे। 
. (१४१) राजा ने फिर सिर दिलाया और कहा, नहीं-नहीं । 
इसमें भी ऋयड़ा न करे, फ्योकि में इसे मी आनता हूँ। यद 
'मी एक देवता है। इसे, प्रतिकप बोलते हैं. । में भो इसको 
पानियाँ, घी और हृदय में एक अभिमानी देवता कर्ता-मेक्ता, 
उपासना हूँ | चद हो इसे इस प्रकार उपासता है. उसी संतति . 
में शुद्ध संतान ही उत्पन्न हैती हैं, उसकी जाति में जारज (इराम 
की) खंत्तान उत्पन्न नहीं होती । ! 
(१४५४) तब गर््य बोला-यद पुदषष जो दर्षणों, स्वच्छ घस्त- 
आओ और हृदय में अमिमानी हा कर कर्ता-मोक्ता है, में उले महा 
जानता हैँ और उसको उपासना करता हूँ। सुस्‍्दें भी कहता हूँ 
कि ठम भी उसका अचलंदन करे | 
(१४३) राजा ने फिर शिर दिछाया और कहा --नही नहीं, 
इसमें भौ झगड़ा तन करो, क्योंकि मैं इसे भी जानता हूँ। यह 
भी एक आत्मा है, जिसे मन-मेदन फदते है। मैं मो इसे दर्षणों, . 
स्वच्छ चस्तुओं और हृ॒त॒य में अमिमानी फर्चा-मेक्ता देववा 
जानता हुआ उपासता हैं। वह जो इसकी इस तरह उपासना 
करते है, आप मन-मेहन होते और संतान मौ मन-मेदन उस्पक्त 
करते हैं.) उन्‍्हों पर प्रत्येक देख कर मेदित है! जाता है। वाधवव 
मैं बह सदाचार और सौंदर्य का देंचना है । 
(१७५४) तब गार्य॑ दोछा, चढ़ पुरुष जो इद, तत इत्याहि 
हंफेत, और इसके साथ १ प्राणात्य में जीवन का काएण है जो 


'घण्च और सोच छेद 


मोदों और हृदय में एक करके जानवा-पदचानता हैँ और 
' अपासंता हैं। धद ज्ञो इसे इस तरह उपासता है; दोर्घनभायु 
.: दाता है और नियत काक तक जीवित रद्ता हे, बीज में 
“नहीं मरता। 
: « (१६०) तथ गार्ग्य वोला-यह पुरुष जो, प्रजापति, चुछ्ि 
और हृदय भें शक अभिमानी कर्ता-सोक्ता है; मे इसे ब्रह्म जानता 
. हैँ और इसी की उपासना करता हूँ। तुम्दे मी कहता हैं, लि 
_ तुम इसी की उपसचा करे । 
“ (१६१) राजा ने फिर शिर द्विकाया' और कद्दा नहीं नहीं । 
इस भें भी झगढ़ा मत करो, क्‍योंकि मैं इसे भीजानता हूँ । यह 
पक महे(न्‌वेव दे जो निकटवंर्तों देवता है, और सब देवता इसी 
एक की शाखाएँ है, हम इसी के! दिरण्य गये कहते हैं, खा- 
घारण छोग इसी को ईश्वर कद्दतेहैं, और यही तरचविदों में प्रथम 
छुछ्धि ( लोच ) सूकफ़ियों में पहिछा संकरप था फुरना अथवा 
जादि कारण कद्दछाता दे। मैं इसे प्रजापति, चुद्धि और हृदय, 
में व्यापक देखता हुआ सबको अभिमानी कर्सा-भोका दपासता 
हैं। चद नो इसे इस भ्रकार उपासता दे बुद्धिमान और घिचार 
धान कदलाता है, औरे उसी को उत्तान भी वुद्धिमान होती है | 
(१६२) तप गाणग्य चुपका दी गया। भागे कुछ न दोका। 
क्योंकि देवताओं की आरभ्म से अन्तिम पंक्ति तक जिसने 


, ” देवता हैंवह उस ने ऋ्रमाठुसार वतराए, यहाँ तक कि भो 


आदि संकल्प रूप ईश्वर का पद हे उसे सी अकड कर दिया, 
भौर ये सब देघठा उसी की शाखाएँ हैं. हमने करने दी आतता 
(प्राण) विधेफ करके दिखछाई है । राज़ा मे सब से शिर 
, : छिदाया और उन की उपालनाओं के फल और परिणाम सी. 
साथ-साथ वर्णन कर दिए, जिस से फि गार्ग्य जान हे कि, 

रा उन्दें आनता और पदचानता दे, और यद्द कि निर्यंदेद:: 


'चन्च और मोध्ध। छश्१्‌ 
मोद्दों और हृदय में एक करके जानता-पदचानता हूँ और 
उपासंता हूँ। घद भो इसे इस तरह उपाखता है, दोर्भ-आयु 
“दाता है और नियव काछ तक ज्ञीचित रदता दे; बीच में 
नहीं मरता | 

(१६०) तब गार््य बोला-यह पुरुष जो प्रजापति, बुद्धि 
और हृदय भें णक अभिमानी कर्ता-भोक्का हैं; में इसे ब्रह्म ज्ञानवा 
हूँ और इसी की उपासना करवा हैं। तुम्दे भी कहता हैं, कि 
तुम इसी की उपासना करो । 

(१६१) राजा ने फिर शिर दविंलाया' और कद्दा नहीं नहीं। 
इस में भी झगड़ा मत करो, फ्योंकि में इसे भी जानता हूँ । यह 
पक महानवेव हे जो निकटठचं्तों देवता है, और सब देवता इसी 
एक वी शाखाएँ है, हम इसी के! दिरण्य गे कहते हैं, सता" 
घारण छोग इसी को ईश्वर कहतेह, और यही तस्वविदों भे प्रथम 
छुद्धि ( सोच ) सूफ़ियों में पहिक्ता संकट था फुरना अथवा 
आदि कारण कद्दछाता है। में इसे प्रजापति, चुद्धि और हृदय, 
में व्यापक देखता हुआ सबका अभिमानी कर्सा-भोक्ता उपासरता 
हैं। पद नो इसे इस धकार उपासता हे बुद्धिमान और विचार 
घान्‌ कहलाता है, और उसी को सत्तान भी वुद्धिमान होती है | 

(१६२) तथ गाग्य छुपका ही गया | भागे कुछ न दोला। 
क्योंकि देवताओं को आरम्त से अन्तिम पंक्ि तक जितने 
देवता हैं वह उल ने फ्रमाठुसार वतराए, यहाँ तक कि को 
आदि संकल्प रुप ईश्वर का पद हे उसे सी अकट कर दिया, 
और ये सब देवठा उसी की शाखा हैं. इमने करने की भात्मा 
(प्राणी विषेफ करके दिखलाई है । राज़ में सब से शिर 
: दिछाया और उन की उपालनाओं के फू और एरिफाम मी 
साथ-साथ वर्णव कर दिए, जिस ले कि गारव जान हे कि 
राजा उन्‍्दें जानता और पदचानता हैं, और यद्द कि भिस्दंदेद. 


बंध और भेक्ष ! " ' छश्३ 


और सेधक हैं. । स्वामी ते घदी अकेली देखने की आत्मा है 
'जिसके लिये ये सब काम करते हैं। विना इस के ये सव बेकार 
था. व्यथ देते हैं, और कुछ नहीं जानते । यद्यपि वास्तविक करना 
'हस ( साक्षी आत्मा ) में नहों, ते! भी उसके लिये को यह सेवक 
/( देचता ) फरते हैं, चही अकेला आत्मा उसका स्वामी इसमें 
कर्ता भाक्का है। 

(१६६) सोए हुए के पास ज्ञाना इसलिये आवश्यक था कि 
जाग्रत्‌ में करने की आत्मा ( प्राण) और चद् देखने की आत्मा 
धोनों स्वामी और पत्रि की तरद मिर्छो हुई आँख, माफ, फान में 
फाम करती हैं, अनजान को एका-एक अंतर नहीं है! सकता कि 
बना कौन-सी है जो देखती है और कौन-सी है नो करती है? 
क्योंकि उनके अपने-अपने धर्म दुसरे के ज्ञात द्वोते हैं, वास्तव में 
चद् क्षों देखती है स्वयं दिखाई नहीं देती, और बह जो करनी 
है, दिखाई देती है, स्थयं नही देखती। ज्ञागृति में उसका देखना 
इसका देखना प्रतीत दाता है, क्योंकि देखने घाली ते स्वय॑ 
'दिखाई नहीं देती ! फिर किस प्रकार उसका देखना इसका 
समझा जाय १ चरन्‌ यह जो फरती दिखाई देती है, उसमें प्रकट 
हुई पक दोती है, इसलिये उसका देखता इसका देखना जल" ' 
भान होता है। 

' (१६७) मंद में करमे की आत्मा (आण ) ते“ भांख नाक 
कान में विद्यमान होती है, परंतु देखने की आत्मा उससे अछग 
दी जाती है, ज्ञिख फारण से सामान्य लेग बसे नंद में येखबरी 
फी कवस्था बोलते हैं। यहां उच्च का विधेक हे' उक्तता है कि 
करने की आत्मा अरूग है, देखने की ऋात्मा अलस। और यह 
स्पष्ट है कि करना चास्तव में सेवक का धर्म है स्घामी का चर्म 
नहीं: घरन्‌ जिस लिये कियाजाता है, बह सेक्ता; बदी स्वाप्री * 


होता है। 5] 


चंच और मोक्ष ! * ' छश्दे 


झौर सेवक है । स्वामी तो चदी अकेली देखने की आत्मा है 
'जिसके छिये ये सब काम करते हैं। विना इस के ये सव बेकार 
था व्यर्थ देते है, और छुछ नहीं जानते। यद्यपि वास्तविक करना 
'उस ( साक्षी आत्मा ) में नहों, ते! सौ उसके लिये जो थद् सेवक ' 
/( देचता ) करते हैं, घही अकेछा आत्मा उसका स्वामी उसमें 
फर्ता भेक्ता है। 

(१६६) सोए हुए के पास ज्ञाना इसलिये आधश्यक था कि 
जाभत्‌ में करने की आत्मा (प्राण) और चद देखने की आत्मा 
धोनों स्वामी और पति की तरद्द मिछी हुई आँख, माफ, फान में 
काम फरती हैं, अनजान के एका-एक अंतर नहीं है सकता कि 
उनमें कौन-ली है जो देखती है और कौन-सी है जो करती है? 
क्योंकि उनके अपने-अपने घर्म दूसरे के ज्ञात देते हैं, वास्तव में 
घह जो देखती है स्वयं दिखाई नहीं देती, और बह जो करता 
है, विखाई देती है, स्वय॑ नही देखती। जागृति में उसका देखना 
इसका देखना प्रतीत होता है, क्योंकि देखने घाली ते रवसे 
'दिखाई नहीं देती | फिर क्रिस प्रकार उसका देखना इसका ' 
समझा जाय १ बरन्‌ यह जो करती दिखाई देती है, उसमें प्रकट 
हुई पक दोती है, इसलिये उसका देखना इसका देखना अस्नु-' 
भाव छोटा है। 

' (१६७) नींद में करमे की आत्मा (आण) ते* भोंख नाक 
कान में विद्यमान होती है, परंतु देखने की आत्मा उससे अछग 
है जातो है, मिस कारण से सामान्य लेग उसे नंद में येलवरी 
फी अवस्था बोलते हैं! यहां उत्त का चिधेक है' सकता है कि 
'करने की आत्मा अछग है, देखने की आत्मा अछग। और यह 
स्पष्ट है कि करना पास्तव में सेवक का धरम है स्वामी का धर्म 
भहीं:। बरम जिस लिये कियाजाता है, ही सेक्ता3 पदी स्वामी ' 

शेताहै। '.. +.- 
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पता के साक्ता नहीं, क्योंकि यदि ये स्थय॑ भोक्ता होते, ते! उस 
सूभय भी जब वे बुछा गये थे, वाणी को भे।गने । यद्द बियम है 
कि जिसका जो भाग होता है, ज्ञव यदद उल्ले मिले, ते वह भोग 
देता है। देखो, आग का काम जछाना और प्रकाश देना है; जब 
इसमें कोई तिनका फेक दिया ज्ञाता है, ते! उसी समय उसे 
ब्रछाती और प्रकाश देती है ।यदि ये (बेचता ) अपने आप 
हुए छुनते समझते होते, ते चुछाने से चाणी के छुनते औद 
समभर फा प्रकाश देते | यद्यपि ऐसा नहीं हुआ। ते जिस तरह 
सैनका फेंकने से जब न उले तो निदचय दोता है कि यद्द अग्नि 
दीं है, उसी तरह बाणी के न सुनने से निश्चय द्वोता दे कि 
गर्ग्य के उपास्य (देवता) अपने आप चाणी के भेक्ता नहीं । जिस 
परद्द थे चाणी के भेक्ता नहीं, उली तरह से देखने चखने और 
खंघने इत्यादि के भी भोक्ता नहीं।खव भोग देने फे लिये 
वैधक और खाधन हैं। बह जे। सेव्य और भोक्ता है, इन से 
इथक है ओर घही वास्तव में उपास्य है । * 
(१७२) देखो, लोए हुए में जिस प्रफारं शब्द खुनाई नहीं , 
[स(, उसी तरद देखने को वस्तुपें सी यथवि पास घरी देती 
हैं, कु दिखाई नहीं देतों, और पेसे ही गंध फी चस्त॒ए9ं भी 
गश्र होती हैं कितु संधी नहीं जाती, ऐसे ही मुख में यदि धुछ 
बस्तुएँ डा तो न चह स्वाद देती हैं न खाई जाती है इंस 
लिये भाषाविदों को पूरा विध्वांस हो सकता है कि जिस 
प्रकार पत्थर भी भाक्ता नहीं, उसी प्रकार सेचा करने की जात्माऐं 
प्राण) भी नो देवता हैं अपने आप भोक्ता नहीं। जिस प्रकार 
चलाया छुआ पत्थर भी चोर देता है, उसी तरदं ये करने की 
आऔरत्माएं भी ऐसे चेतन की चलाई हुई चछती और काम करती 
हैं; थास्तन्र में पत्थर के समान जड़ हैं ।., जिस प्रकार पत्थर को ' 
उपास्थ ददराना जड़ को उपास्प ठदराता है. उसी प्रकार प्राण के , 


घंध और मेक्ष । धरश 
था के भाक्ता नहीं, क्योंकि यदि ये स्वयं साक्ता होते, ते! उस 
, इम्य भी जब वे बुद्ध गये थे, चाणी को भे।गने । यद्द नियम है 
कि जिसका जो भाग होता है, जब वद उसे मिले, ते वह भोग 
देता है। देखो, आग का काम जछाना और भ्रफाश देना है; जय 
इससें कोई तिनका फेक ढिया ज्ञाता है, तो उसो समय उसे 
जछाती और प्रकाश देती है । यदि ये (देवता) अपने आप 
कुछ छुनते समभते होते, ते चुछाने से वाणी क्रो छुनते और 
उमभ का प्रकाश देते | यद्यपि ऐसा नहीं हुआ। ते जिस तसह 
तिनका फेंकने से जब न उल्े तो निश्चय दोता है कि यद अग्नि 
नहीं है, दउसी तरह बाणी के न सुनने से निश्चय दाता दै कि 
गाग्य के उपास्य (देवता) अपने आप चाणीके भाक्ा नदीं । जिस 
तरद्द वे वाणी के भेक्ला नहीं, उसी तरह से देखने चलने और 
सूघने इत्यादि के भी भोक्ता नहीं।खब भोग देने के लिये 
सेषक और साधन हैं। घह जे सेव्य और भोक्ता है; इन से 
पृथक्‌ है और घही चास्तव में उपास्य है। है 
(१७२) देखो, सोए हुए में जिस प्रफारं शब्द सुनाई नहीं . 
रैता,- उसी तरद देखने को वस्तु भी यदि पास घरी हे।ती 
हैं, (करत दिखाई नहीं देती, और पेसे ही गंध की पस्त॒र्ण भी 
शस होती हैं किठु सूंधी नहीं जादीं, ऐसे दी मुख में यदि युक्त 
घस्तुएँ डाछ तो न वहे स्वाद पेती हैं न खाई जाती हैं। इस 
लिये भाषाधिदों को पूरा विश्वांस दो सकता 'है कि जिस 
प्रकार पत्थर भी सोक्का नदीं, उसी प्रकार सेचा करने की भात्माएं, 
प्राण) भी जो देवता हैं अपने आप भोक्ता नहीं। जिल प्रकार 
चलाया हुआ पत्थर भी चोर देता है, उसी तरदं ये करने को 
आस्माएँ भी ऐसे चेतन की चलाई हुई चछती और काम करती 
हैं; वास्तव में पत्थर के समान जड़ है. जिस प्रकार पत्थर को ' 
ढपास्थ ठहराना जद को उपास्प ठद्रातां है. उसी प्रकार प्राण के , 
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प्रकोर ये देवता सी अंग और इंद्वियों के तद्धत्‌ हैं, किस प्रकार 
उनके नाम से घाणी को खुने ? इसी कारण से सेघा करने के 

देवी के नाम से राजा ने उसे चुछाया और जगाया। न जागा। 

: “ (६७६) गाण्य के मत में तो यही देवता कर्ता, से, 
'स्वामी हैं. परंतु इस समय चेतन आत्मा से पूथक्‌ हैं, अतः 
छुनते समझते नहीं | इसलिये लिद्व दाता हैं कि काम करने के 
देवता सेब्रक हैं, साक्ता या सेंत्य नदहीं। यद् भी नही मान 
छेता चादिये कि काम करने की शक्तियों दद्यपि देवता है, परन्तु 
मजुष्य के भीतर भाई हुई वह सर्वश्नाधारण के निकट देवता 
नाम नहीं पार्ती, घरन इंद्विय और प्राण नाभ पाती हैं, और 
उन्हीं प्रसिद्ध नामों से “नहीं दुलाया गया, इसलिये उन्हें! मे 
नहीं छुना, ते! यद शुमान भी ठीक नहीं । क्योंकि गारपे ने सिद्ध 
किया था कि जे। चंद्रमा में और सूर्य में है, बही चंद्र देचता है 
और घह्दी स्वामी है। जब उपासना करने चाछा उन्‍हें पदचानता 

है, तो क्या थे अपने नामों फा नहों जानते? जानते ते! अवश्य * 
हैं परन्तु जिस के कारण उन में पहचान होती है, चद प्रसाद की 
'आत्मा उन में प्रकट नहीं, इसलिये चद सथ शतक और जड़ हैं । 
(१७७) यदि फोई आपत्ति करे कि “अच्छा आत्मा के नाम 
फैन से भी तो आत्मा आवाज़ नहीं छुवता ”, तो यह भी 
आपस्ति बेखमझी की है, क्योकि आत्मा ते कर्चा-मेक्का राजा 

में कब्पित किग्रा है, और वह इस समय स्वप्न के सात पा रहा , 
है और जाप्रत के भाग देने वाले साधनों से सम्वन्ध छोड़ गया 
है,.इसी फारण सामान्‍य छोग उसे सोता इुआ कहते हैं, सोया 
हुआ क्‍्योंकर सुने ? हि | 
(७८) किंतु भाण देवता तो सोया हुआ नहीं, वरन 
अपना काम करता है। देखो श्दास लेता है | यदि वद लेज 
संमक का शुण रखता, तो क्षवध्य था कि वाणी फा भोग 
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प्रकार ये देवता भी भंग और इंद्वियों के तद्वत्‌ हैं, किस प्रकार 
उनके नाम से घाणी को सुने ! इसी कारण से सेधा करने के 
देवी के नाम से राजा ने उसे चुलाया और ज्ञगाया। न ज्ञागा] 

(१७६) यार्ये के मत में तो यही देवता कर्सा, भेत्तका, 
स्वामी हैं. परंतु इस समय चेतत आत्मा से पृथक्‌ है, अतः 
छुनते समभते नहीं | इसलिये सिद्ध दाता हैं कि काम करने के' 
देवदा' सेबक हैं, साझा या सेंग्य' नही । यह भी नहीं मान 
लेना चाहिये कि काप्त करने की शक्तियाँ यद्यपि देवता हैं। परन्तु 
मनुष्य के भीतर आई हुई वह ससाधारण के निकट देवता 
नाम नहीं पार्ती, घरन्‌ इंद्रिय और प्राण नाम पाती हैं, और 
उन्हीं प्रसिद्ध नामों से नहीं तुलाया गया, इसलिये उन्हे! ते 
नहीं छुना, ते! यद्द शुमान भी ठीक नहीं | क्योंकि गाणपे ने सिद्ध 
किया था कि जे चंद्रमा में और छूर्य में है, बंही चंद्र देवता है 
और चह्दी स्वामी है। जब उपासना करने चाला उन्‍हें पदचानता 
है, तो क्या थे अपने नामों के नहीं जानते? जानते ते। अवश्य " 
हैं परन्तु जिस के कारण उन में पहचान होती है, चद प्रसाद की 
शआत्मा उन में प्रकट नहीं, इसलिये चद सथ सततक और जड़ हैं। 

(१७७) यदि कोई आपत्ति करे कि “अच्छा आत्मा फे नाम 
फैन से भी तो भात्मा आवाज नहों छुनता ”, तो यह भी 
आपत्ति बेसमभी की है, क्योंकि भाव्मा ते! कर्चा-मैक्का राजा 
मैं कल्पित किया है, और वद इस समय स्वप्म के सोण पा रहा , 
है और ज्ञाग्मत के भेग देने वाले साधनों से सम्बन्ध छोड़ गया 
है, इसी कारण सामान्य लोग उसे सोता हुआ कहते हैं, सोया 
हुआ फयोंकर सुने ? 

(१७८) कितु प्राण देवता तो सोया हुआ नहीं, वरन 
अपना-काम फरता है। देखो भ्वास लेता है | यदि व सोच 
संमक का शुण रखता, तो क्षवश्य था कि वाणी का भोग 


| 
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हैं, होफ गहों हैं, क्योंकि'घद चद्ध और जड़ है, धणपि करते 
का साथन वा यंत्र है । 
3 (१६१) बह दूसरी भात्मा देखने की, यद्यपि विद्यी देखता. 
' रखती है, करना या निश्चय या निजी विचार नह रखती, तो 
भी इस प्राण देवता सेवक) की सेवाएँ उस में कददने मात्र संबंध 
: बांतीहैं और इन दूसरों के कार्मों से वही कर्चा भेक्ता द्वेता है; , 
. 'चह्दी सेब्य और वही धुक्त है जिसे निर्ण कहते हैं, और उसी - 
' की पहचान पर मुक्ति निभेर है। 

(१६२) वारठव में यो हैं कि यही आत्मा ईपृपर है, पर 
देखना ते इस का घिजी गुण है और कर्चा-मेक्का प्रथम इछ 
में कल्पिव हैं। बह जे। ई६पर के नित्य कर्ता और सित्य भेक्ला 
भानते है, वास्तय में भूछ करते हैं, क्योकि बच इसी भाणात्मा 
के भो करने की कत्मा है एयर जानते हैं, और ऐखना गुण 
जो भाता का है इस में क्व्वित आया हुआ इसी का पाते हैं, 
इस हछिये इसे अऊर्ता, अमाक्ता और माया से कर्चा-मेक्ता' 

: मानते है, और यदी इस अविबेक का यहाँ फर दै। 
५ (१८४३) अब क़दाचित्‌ भाषात्रिद्‌ यह व्रिशाक्ष्त करे दि 
“ फिर क्यों राजा ने दाथ से उछे हिछा-दिंठा जगाया और फर्यो 
, जोर से पुकार/ ? तो इसका कारण यह है कि जैसे तिनकों के 
आग पर रख कर हिलछाते भौर फूंकते हैं, जिससेकि मिश्ष अग्नि 
, तिनकों पर प्रम्यछित' हे। जाय, इसी तरह हिछाने और उच्च 
स्व॒र से पुकारने से तात्पय यद था कि ये सेवक देवता हो 
शारये के उप्नास्थ हैं, उस चेतन आत्मा से प्रज्वलित और दौह- 
मांच दे जाएं और बह दीघरमान हो गये । इस लिये बद सोया 
*हुआ जाग उठा और उल फे आने से बह सोचता छममता हो 
' “गया! और संत्कार पूवेक राजा से बा करने छय गषा। ,. - 


(१८७) राजा का तातपये यद थां कि इन सेदा फरमे प्ले 


+े 
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ह ठीक नहीं हैं, क्योंफि'बह बद्ध और जए़ है, धणपि करने 
का साधन या यंत्र है । 

(१८९) वह दूसरी भात्मा देखने की, य्यपि बिद्ली देखता. 
रखती है, करना या निश्चय या निजी विचार नहीं रखती, तो 
भी इस प्राण देखता सेवक) की सेवाएँ उस में कहते भाभ संदंध 
पांतीईँ और इन दूसरों छे कामों से बच्चे कर्ता भेक्ता होता है, े 
'चदी सेष्य और बह मुक्त है जिसे चिर्ण कहते हैं, और उसी . 

की पदचान पर मुक्ति निर्मर है। 

(१६२) वारतव में यो हैं कि यही भाव्या ईएघर है, पर 
देखना ते इस का निजी शुण है और कर्शा-मेफ्ता परधर्म इछ 
में कल्पित हैं। वद जे! ईध्धर न के कर्ता और मित्य भाक्ना 
मानते है, वास्तय में भूछ करते हैं, क्योकि बह इसी धराणात्मा 
' के जो फरने की कत््मा है $इघर जानते हैं, और ऐखसना गुण - 

- जो भाव का है इस में कव्पित आया हुआ इसी का पाते हैं, * 
इस छिये इसे अकर्ता, अमाक्का और आया से कर्ता-तोक्का' 
“मानते है, और यदी इस अविवेक का यहाँ फछ है। 
“५7 (१८७३) अंब क़दाचित्‌ भाषाधिदु 'यहं द्रियाप्षत करे दि 
“ फिर क्यों राजा ने दाध से ढ० हिछा-दिला जअगाया और क्यो. 
“जोर से पुकारा ? तो इसका कारण यह है कि जैसे तिनकों के 
आग पर रख कर हिलाते और फूंकते हैं, जिससेकि मिन्न अग्नि 
: तिनकों पर प्रज्यलित' दे जाय, इसी तरद दिलाने और उच्च 
हवर से पुकरने से तात्पर्य यद था कि ये सेवक देवता हो 
गाय के उग्ास्थ हैं, उस चेतन आत्मा से प्रज्वछित भर दीप- 
' माव है| जाग्रें और बह दौघ्रमाव दो गये | इस लिये वह सोया 
:हुआ ज्ञाग उठा और इल के आने से बह सोचता समता हों 
' गया; और लत्कार पूर्वक राजा से बात करने छय गषा। ,, . 
(१९४) (राजा का तात्पय यद थां कि इन सेब फरते घाले 
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तरद चच्रठाक और सूर्योक में और म्रह्ालोक में लहाँजहाँ 
थद करने को आंत्मा फेछी है, सब में यह शुद्धात्मा भ्र्वछित- 
हुआ उस पें उन के कार्मो के कारण कर्सा-मेक्का दोता है । 
(९८७) भर्ठुष्य में जितने भाग देने के लिये यह क़रने की 
आत्मा ( प्राण ) फर्म के बंधन में स॑क्षिप खुली है, मानवी-मेण 
इसी के हैं। देवताओं में जितने अधिक भोों के छिये खुली है, - 
देवताओं के भाग भी इसी के हैं, और प्रह्मलोक में उत्तम पुण्यों 
कफैकारण सत्य संकरप रुप में खुली है, वहां सत्य संकल्प के भोग 
भी इसी के दैं। घास्तव में यदी महुप्य; यही प्रजञापति है, तो भी 
(अक्ापति फे छोक में यद आत्मा इस करने की क्षात्मा (पाण) के 
, करण सत्य संकरप आदिफ भोग पाता है और मनुष्य में इसी 
कि कारण से अस संकल्प आदिक भेग पाता है, वास्तव में 
५ अकता, अमैकक्ता, दृष्टि स्वदुप, आनन्द स्वढप है, कितु अनजान 
: इन सत्य, संकल्पादि उपाधियों से उसे ईइबर और अखत 
संकल्प आदि उपाधियों से मनुष्य मानते है, और इन्हीं उपाधि 
था के कारण उसे वद्ध जानते हैं, यथपि' यह श्नके बंधन के 
अधीन नहीं ( क्योकि निद्ठा में इन बंघनों से बह ताल चढा 
“जाता है, इस छिये वद्ध नहीं ), ही मिर्गंण का निर्भण है | यह 
,»गाग्य को रखने ज्तछाया 
“8 (१८०) फिर इस हेतु कि यह करने की आत्मा (प्राण) और 
शर्सरः शुद्र की घरद रखे काते है, बिना शरीर के आत्मा छुछ 
नहीं कर, सकती और विना आत्मा के शरीर स्थिर नहीं रहता ।, 
 चैसाकि खंभो के आधार पर घर स्थिर होता दै, इसी तरद् इस 
/ करने की आत्मा के आश्रय में शरीर स्थिर है । जिस प्रकार कि 
“खेी के निकालने से घर गिर जाता है, इसी तरह इस करते 
को आंत्मा फे उखड़ेने से शरीर भी गिर जाता है। इससे शात 


, यँध.और मोक्ष 


तरद घद्धाक और सुयंछोक में और प्रह्मलोक में जदाँजहाँ 
अद करे की आत्मा फेडी है, सब में यह शुद्धात्मा प्रत्वलित: 
हुआ उन में उन के कामों के कारण फर्ता-मेक्ता दाता है । 

(१८७) महुष्य में जितने भाग देने फे लिये यह करते की 
आत्मा ( प्राण ) फर्म के बंधन में संक्षित खुछी है, मानवीं-सोग 
इसी के है। देववाओं में जितने अधिक भेगों के छिये खुली, है, - 
देवताओं के भोग भी इसी के है, और प्रहाोक में उत्तम पुण्यों 

4 क्ेकारण सत्य संकल्प रुप में खुली है, वहां सत्य संकल्प के भोग 
भी एसी के हैं। घास्तव में यदी मह॒ष्य, यही प्रजापति है, तो भी 
अज्ञापति के छोक में यद् आत्मा इस करने की आत्मा (वाण) के 
कोरण खत्य संकल्प आदिक भेग पाता है और मनुष्य में इसी 
के फारण, से अस सौकर्प आदिक भोग पाता है, घासतव में 
भ्रकर्ता, अमेक्का, दृष्टि स्वरुप, आनन्द स्वरुप है, कितु अनजाब , 
इन, सत्य, संकल्पादि उपाधियों से उसे ईश्वर और अखत 
संकल्प आदि उपाधियों ले मनुभ्य मानते है, और इन्हीं उपाधि 
य के कारण उसे वद्ध जानते है, यद्यपि चंद इनके बंधन के 
अधीन नहीं ( क्योंकि निद्रा में इन चंघनों से बह तत्काल चढा . 
जीता है, इस लिये यद्ध नहीं ), चद्दी मिगृंण क्वा निर्मण है | यह 
आर्ग्य को दसने जतलाया । 

(१८०) फिर इस द्ेखु कि यह करने की आत्मा (प्राण) और 
शरीर; पृद्द की तरद्द रचे ऊाते है, विना शरीर के आत्मा कुछ 
नहीं कर,सकती और बिना आत्या के शरीर स्थिर नहीं रहता । , 
जैसा, कि संभों के भाधार पर धर स्थिर होता है, इसी तरद इस 
करने की आत्मा के आश्रय में शरीर स्थिर है। जिस प्रकार कि 
खंधा के निकालने से घर गिर जाता है, इसी तरह इस करने 
को आत्मा के उखड़ेने से शरीर भी गिर जाता है। इससे शात 
इआ हि संपूर्ण देवता, जे करने को आत्मा है, खंभे की तरह 


घंध और भोक्ष। ' ४३३ 
* , (१६४) दूसरा कारण यद है कि भाग कर्मों के कारण से 
हवा है। संघात का संघात से या संघात' के अ्रैश फा संघात 
ले अपने कर्मों से संबंध नहीं, बरन्‌ वदी संबंध है जे! अंग का 
घँधात से दाता है। और आत्मा का कम-लंबंध भोग पर्यत है 
भौर विविध है । जब उसे जाग्रत्‌ के भाग पाने द्वोते है, तो 
आांगता हे। जब नींद के साग पाने होते है, ते सो ज्ञाता है। 
और फिर जाप्मत्‌ में भी (भेग ) विविध है, कमी दुःख कमी 
धुंख, कमी मेद्द कमी विवेक, कमी मझाइयों कमी घुराहयों के 
धेंबंध दिखाई देते हैं, किंतु अंश का पूर्ण से एक्र ही प्रकार का 
घंबंध है[ता है, विविध नहीं होता । 

, (१९३) देखो, फ्या छत कया दीवारें, क्या दीवार की ईहें, 
क्या खंभे, सबका घर के साथ एक ही संबंध पररुपर जेड़ने का 
है, उससे विभिन्न नहीं। परंतु मनुष्य को डसमें बैठता-सोनां, 
प्तोतों-पीना, गरम ठढ़ी हवा पाना, कमी दस कमरे में कमी उच् 
फिरे में आना-जाना विविध अपेक्षा से विविध संबंध होते दै, 
'सहिये मनुष्य भोक्ता है, घर मोग्य है, और शरीर भी सददित' '- 
रुमें की आत्माओं के जो गाग्य ने दिखलाई, एक ही प्रकार 
गे मिछाप-संबंध याधउ्ीवन रखते हैं। आत्मा विविध कर्म- 
वबंध रखता है, इसलिये भी प्राण कर्ता भेक्का नहीं, यही आत्मा 
जे। देखने की आत्मा है उनका स्वामी और उनका कत्ती'मेक्ता है। 

« ' (१४४) फिर इस द्वेतु कि खंभे, ताक, लकड़ी, द्रचाज़ा 
इत्यादि ज्ञो घर के अंश हैं, अपने कमा फे कारण अपना जत्म या 
अस्तित्व नहीं पांते, चरन, सब मदुष्य के लिये बनाये जातें हैं 
और: मनुष्य का उन में मोग पानातपनी सज़दूरी के कारण , 
होता है; चाहे बह स्व मजदूरी करके बनाता है या छुलरे से' 
घन देकर तैयार करता है, या साड़े पर उसे डपयोग में लाता 
है। फुछतेः उनकी तैयारी मलुष्य के कर्मों से होती है, अपने 


घंघ और भोक्ष। ' छठे 
-* , (१६२) दूसरा कारण यह है कि भाग कर्मों के कारण से 
होता है। संघात का संघात से या संघात' के भ्रैश फा संघात 
से अपने कर्मों से संबंध नहीं, चरन्‌ वदी संबंध है जे अंश का 
'संघात से दाता है। और आत्मा का कर्म-संचंध भोग पर्यत है 
और विविध है । जब उसे जाप्नत्‌ के भाग पाने होते हैं, तो 
जांगता है। जब नींद के साग पाने होते हैं, ते सो जाता हैं। 
और फिर जाग्रत्‌ में मी ( भोग ) विविध है, कमी ठुःख कमी 
' छुंख, कमी मोद कमी विवेक, कम्ती मछाइयाँ कभी घुराइयों के 
संबंध दिखाई देते है, कितु अंश का पूर्ण से एक्र दी प्रकार का 
' संबंध द्वीता है; विविध्र नदीं होता । 
, (१५३) देखो, क्या छत कया दीवार, क्या दीवार की ईहें, 
'कया खंभे, सबके घर के साथ एक दी संवंध पररुपर जाइने का 
'है, उससे विभिन्न नहीं। परंतु मनुष्य को उसमें बेठना-सोना, 
खानो-पीना, गरम ठंढ़ी दधा पाना; कमी इस कमरे में कमी उच् 
कंमरे में आना-जाना विविध अपेक्षा से विविध संदंध दौते हैं, 
'इसलिये मनुष्य भोक्ता है, घर मोग्य है, और शरीर भी सहित '- 
करने की आत्माओं के जो गाग्य ने दिलाई, एक ही प्रकार 
का मिछाप-संबंध यावज्जीवन रखते हैं। आरमा विविध कर्- 
संबंध रखता है, इसलिये भी प्राण कर्ता भेक्ता नहीं, यही आत्मा 
जे देखने की आत्मा है उनका स्वामी और उनझा क्ता"मेक्ना है। 
!७ * (१६४) फ़िर इस द्ेतु कि खंभे, ताक, लकड़ी, द्रचाज़ा 
, इत्यादि जो घर के अंश है, अपने कर्मो फे कारण अपना जत्म या 
7 अस्तित्व नहीं पाते; चरन, सब भनुष्य के लिये बनाये जातें है 
? और भद्ठष्य का उन में मोग पाता अपनी मज़दूरी के कारण ,' 
' दैठा है; चाहे बह स्थय मज़दूरी करके बनाता है या हुसरे से..." 
घन देकर तैयार करता है, व साड़े पर उसे उपयोग में छाता... 
/ है। फुछतेः बनेको तेयारी महुप्य के फ्मो से होती है, अपने... 


क्‍ पंचऔर मोक्ष, "... होंन्‍ 
है, अबिया और भांति से जानता है, जेला कि सर्व साधारण 
लेगू भी घर का भेक्ता मनुष्य के समसभते हैं, यद्यपि महुष्य 
भौ एक इसी आत्मा का पदछा घर है, और फिर उस के द्वारा 
बाहर का धर घरन्‌ संखार-रुप घर इसी के मे।ग फे छिये ते यार 
हुआ है, और सब का स्वामी और भोक्का यद्दो चेतन-आत्या 
है । हाँ क्रम यद् है कि पदले दस का शरीर उस का भेण है, 
और फिर उस का घर और फिर सारा संसार। इस छिये 
मनुष्य जो घरों का भेक्ला उदादरण में दिखाया है, केवल 
घाह्य रुप से है, क्योंकि सर्व लाघारण अविया के कारण उसे 
चेतन वाला जादते और भोक्ता' स्यारू करते हैं। वास्तव में 
सारे संसार का भोक्का यद्दी आत्मा है, दूसरा नहीं । 

५ (१०८) ययि सारा संसार क्य यह क्‍या वद, सब इसी 
के भोग हैं, परस्तु अविद्या और कर्मों के बंधन में कुछ भोग पाता 
है कुछ ' नहीं पाता वरन कुछ चाहता है, नहीं मिलते, ते 
अपनी दोनता देखता दै, और जब विद्याबान्‌ द्वोता है. ते अपने 
आपे के इन आत्माओं और कर्मों के बन्‍्धन से मुक्त देखता है 
(क्योंकि निद्वा में उसे कई भी वन्धन नहीं होना), ते! फिर यद्द 
खब-का भोका हैा। ज्ञाता दें । इस तरद अविया ओर कर्मों के 
कारण यंदी वद्ध और विदा के कारण यही मुक्त होता है। चरन्‌ 
कझपनी स्वतंत्रता में बह कर्ता हुआ अक्र्ता, और भेक्का हुमा 
कर्भेक्ता हेता दे । 

,““ (१६६) जब चिया के कारण बह, अपना स्वढृप अकर्चा 
अभोक्का, नित्य मुक्क, अविनाशी भानन्द, सश्षिदरनंद ज्ञानता है; 
सै। उसे उत्तनी ही देर है, भव तक कि प्रारव्ध समाप्त नदीं होती, 
और फिर ते' वद्द सब में सब कुछ देता हुआ सब का स्वामी, , 
खब का सोक्का, सत्य संकरप देता है | इस प्रकार राजा भज्ञाद 
पननु ने गारये के लेए हुए मस॒प्य के निकट हे नाक हाथ . 


पंच,और मोक्ष | ह६४ 
है, अंविधा और भांति से जानता है, जेखा कि सर्द साधारण 
ढेग भी घर का भेक्का मनुष्य के समझते है, यद्यपि मनुष्य 
औ एक इसी आत्मा का पहछा घर है, और फिर उस के द्वारा 
चाहर फा घर घरन्‌ संखार-रुप घर ईसी के मे।ग फे छिये तेयार 
'हुआ है, और सब का स्वामी और भेक्का यद्दी बेतन-आत्या 
'है । हाँ क्रम यह है कि पदले उसका शरीर उस का भेणग है, 
और फिर उस का घर और फिर सारा संसार । इस लिये 
'मनुष्य जो घरों का भेक्का उदादरण में दिखछाया है, फेवछ 
बाह्य रूप से है, क्योंकि सर्च साधारण अविया के कारण उसे 
चैतन घालछा जानते और भोक्ता व्याल्ल करते हैं वास्तव में 
सारे संसार का मोक्ला यद्दी आत्मा है, दूसरा नहों। 
' » (१०४८) यद्यपि सारा संसार क्या यद क्या वद, सब इसी 
के भोग हैं, परन्तु अविदया और कर्मों के बंधन में कुछ भोग पाता 
है कुछ नहीं पाता वरन कुछ चाहता है, नहीं मिलते, ते। 
अपनी दौनता देखता है, और जब विद्याबान्‌ द्वोता है. ते अपने 
आप के इन आत्साओं और कर्मों के वन्धन से मुक्त देखता है 
(क्योंकि निद्रा में उसे कोई भी बन्धन नहीं होता), ते फिर यद्द, 
खसब-का भोका हे। ज्ञाता दें । इस तरह अविया ओर कर्मों के 
"कारण यंद्दी चद्ध और विद्या के कारण यही मुक्त होता है; बरन्‌ 
झपनी स्वतंत्रता में चह कर्ता हुआ अभर्ता, और भेक्का इआ 
'अभोक्ता होता है । 
'“- (१६६४) जब चिया के कारण बह, अपना स्वढ्प अकर्चा 
अभोक्का, नित्य मुक्क, अविनाशी आनन्द, सबश्चिद्ननंद्‌ जानता है; 
'ठै। उसे उतनी दी देर है; भव तक कि भारण्ध समाप्त नहीं हे।तो, 
और फिर ते वद्द सब में सब कुछ द्वोता हुआ सब का स्वामी, , 
सबका भोक्का, सत्य संकल्प द्वोता है | इस प्रकार राजा अज्ञात 
शान ने गाग्य को लाए धए सत्य के निऊर ले जा कए हाथ . 
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उस का णाकाप है चला ज्ञाता है, तो कदा जाया है दि यद 
सोता है, पास्तव में यद सोता महीं, वरन्‌ उध फरने की 
आत्माओं का प्रयोग नहीं करता है और धन की शक्तियाँ इस ' 
के साथ चली जाती हैं । इसलिये यों कद्दा' ज्ञाता है कि चद 
खघने; चाक, चकछ्छु, और कर्ण की शक्तियाँ त्था' मन की घक्षि 
'को अपने साथ ले गया । यहां मालूम है| सकता है कि वास्तव ' 
में चद अफर्ता अभाक्ता फेचल दृष्टि और आरनद-मात्र है, उन के 
खाथ मिलने पे चद संसारी और बद्ध दोता है। और ये संसारी 
धंधन उसे कोई बांध नहीं लेते, यदि बाँध लेते तो किस प्रकार 
पेसी खुगमता से नींद में उन से झकूग हे ज्ञाता । 

म०५४) ऐ गार््य | इस प्रकार की दरियाश्त से विशेक दो 
' खकता है कि धद तेरा आत्मा है, क्‍योंकि तू उसके सोए हुए 
का भिद्चय करता है कि में सो गया | और नव वद फिर इस 
करने की आत्माओं फे वर्तता है, तू निश्चय फरता है कि मैं* 
'संघता,, योढूता, सुनता, सोचता और समभता हैं | फिर ये 
खब शुण तुम में दूसरों के कल्पित द्वाते है।इन फल्पित कामों के 
समय भी तू वास्तव में कत्ता-मोक्का नहीं हो जाता । तो भी जैसे 
' ह्ैना लड़ती है, तो यद्दी कद्दा जाता है दि राजा लड़ता है, इस 
4तरद्द तू भी फर्चा भोक्ता फदछाता है. क्‍योंकि तुक्त बिच दूसरा 
कौन 'कर्ता-मोक्ता दे सकता है। शिल्पी यदि शस्त्र से कुछ 
बनाता है, तो शस्त्र फर्तां नहीं दे जाता, बरन्‌ कर्सा वह 
डोता'है जिसके कारण शस्त्र काम करते हैं। रे 

(४०४) ''इस अरकार दूसरी आत्मा के कामों से तू फर्चा 
“भोक्ला, संखारी, बद्ू अर्थात्‌ सग॒ुण अहम है, फितु' ध्वरूप में: 
, अस्तुतः ज्यों का त्पों निर्गण, असंग, नित्यमुक्त तू ही है, भीर 
“ दूसरी आत्माएँ खब तेरी सेचा की आलम है यद्॒शुद्ध आत्मा 
है, पद्दी परम है। इस से घढ़ कर आगे. कुड व. « 
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'डस का आकाए है चला ज्ञाता है, तो कद्दा जाता है कि यद 
सोता है, पास्तव में यह सोता नहीं, वरन्‌ उत करने की 

आत्माओं का प्रयोग नहीं करता हे और दन की शक्तियाँ इस 
के साथ चली जाती हैं । इसलिये यों कहा जाता है कि बह 
संधने, चाक; चश्ठु, और कर्ण की शक्तियाँ तथा' भन की शक्ति 

'कों अपने साथ ले गया । यहां माल्ठम दे सकता है कि वास्तव ' 
में घचद अकर्ता अभाक्ता केचल दृष्टि और आन॑द-मात्र है, उन के 

साथ मिलने पे चह संसारी और बढ दोता है। और ये संसारी 
बंधन उसे कोई पांध नहीं लेते, यदि बाँध लेते तो किल प्रकार 

पैसी सुगमता से नींद में उन से झरग है! जाता । 

(२०४) पे गाग्य | इस प्रकार की दरियाफ़्त से विशेक दो 
सकता है कि धद तेरा आत्मा है, क्‍योंकि तू उसके सोए हुए 
का निश्चय करता है कि में सो भया | और जब बह फिर इन 
करने की आत्माओं फो वर्तता है, तू निश्यय करता है कि मैं 
संघता, , योछता, सुनता, सोचता और समझता हैं फिर ये 
सब शभुण तुम में दूसरों के कल्पित द्वोते हैं।इन फल्पित कार्मों के 
खम॒थ भी तू बास्तव में कता-भोक्ला नहीं हो ज्ञाता । तो भी जेसे 
सेना लड़ती है, तो यही कद्दा जाता है कि राजा लड़ता है, शस 

“रद तू भी कर्चो भोक्ता फदछावा है, क्योंकि तुक दिव दूसरा 
कौन 'कर्ता-मोक्ता दो सकता है। शिल्पी यदि शस्त्र से कुछ 
चनाता है, तो शस्त्र कर्ता नहीं हे नाता, वरन्‌ कर्ता वह 
होंता'है जिसके कारण शस्त्र फाम करते हैं। 

(६०४) ''इस प्रकार दूसरी आत्मा के कामों से तू फर्चा 
भमोक्ला, संखारी, बद्ध अथात्‌ सश्॒ण ब्रह्म है, कितति स्वरुप में 
संस्तुत्तः ज्याँ का त्पों निंगण, असंग, बन दू दी है, और 
दूसरी भात्माएँ खब तेसे सेचा की आत्मांएँ है।यह शुद्ध आत्मा 
है, यददी परत है। इल से घढ़ कर आगेकुड व. - 
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(२०८) ज्ञाम्नत्‌ और स्वप्त फे बन्ध॒न उसे बंदी नहीं करते, 
क्योंकि जहाँ उपाधियाँ किसी को वन्दी करले, फिर दूसरे लेक 
:में उसे सर फरनी नही मिलती यहां ते! निद्चय देता है कि 
बह सन्चाट के समान स्पतंत्न, दोनों लोक में क्‍या ज्ञाग्मत क्‍या 
स्वप्न, जो उस के जाम्रत्‌ और स्वप्न राज्य हैं; सेर करता है 
जिस प्रकार सन्नाट भी अपने राज्य मैं सेर फण्ता चनन्‍्दी नहीं 
द्वाता, चरम स्प्रतत्त्र हे, इसी तरह यद भी अपने खाप्राज्यों में 
जा जआम्रत्‌ स्वप्न हैं, फिरता हुआ उन फा अधीन नहीं, बरन्‌ 
उन का स्वामी और पति है, ओर उसी से ये सब शक्तियाँ पाते 
डस के लिये काम करते हैं । 
(२०६) जिस प्रकार सम्नाद भी अपने सेवकों की शक्तियाँ 
और उच्च पद्‌ छीन लेता है और काम से पृथक कर देता है, 
बसी तरह यह भी इंव्रिय-रुपी सेवकों को काम से पृथक करके 
सुपत्ति में जे उस का है पक है चला जाता हैं, फिर 
किख प्रकार कह सकते है कि वह इन्द्रियों या मनेछृतक्तियों का 
चैघुआ ( उपाधिवात्‌ ) या अधीनी है? कदपि नहीं | छुपप्ति 
में भी अविदा और अज्ञांच का वम्धन उस में उसी तरह 
कब्पित छोता हे जिस तरद्द स्वप्न में सयारू या फदपना का 
बैल्धन होता है, या जाग्रत्‌ में इन्द्रियों का बच्चन होता है। यदि 
झुपत्ति में अविधा उसे बन्दी करती, तो किल प्रकार जाश्त्‌ घा 
स्वप्न में उसे सेर दाती ! वरन जिस प्रकार यद्द इंद्रियों और 
मनोचृष्तियों फी शक्तियाँ छीन लेता और उन्हें काम से पृथक 
करता हुआ खुबुध्ति में चछ्ा जाता है; उसी तरह अ्विद्या की 
शक्षियाँ छीन केंता और उन्हें फेक देता हुआ स्वप्न और जाप्मत्‌ 
में झा जाता है । 
(२१०) ते नाव हुआ कि फ्या जाप्रत५ क्‍या स्वप्न, क्या . 
'उंषप्ति, फोई भी इस सप्लाट के चंद्री नहीं कर सकेता। वरमं 
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(२०८) ज्ञाग्मत्‌ और स्वप्त के बन्धन उसे य॑ंदी नहीं करते, 
क्योंकि जहाँ उपाधियाँ किली को वन्दी करलें, फिर दूसरे लेक 
में उसे सेर फरनी नहीं मिलती। यद्दां ते निद्चय देता है कि 
चद सप्चाद के समान स्वतंत्र, देतों लोकों में क्या ज्ञाग्मत क्‍या 
स्वप्न, जो उस के जाग्रत्‌ और स्वप्ण राज्य हैं; सैर करता है। 
जिस प्रकार सन्नाद भी अपने राज्य में सेर करता बन्दी नहीं 
होता, चरय स्प्रतन्‍्ञ हे, हसी तरह यद भी अपने खाप्नाज्यों में, 
जे आम्रत्‌ स्वप्न हैं, फिरता हुआ उन का झअधीन नहीं, बरन्‌ 
उन का स्वामी और पति है, और उसी से ये सब शक्तियाँ पाते 
उस के ढिये काम करते हैं । 

(२०६) जिस प्रकार सम्नाद भी अपने सेवकों की शक्षियाँ 
भऔर उच्च पद्‌ छीन लेता है और काम से पृथक कर देता है, 
इसी तरह यह भी इंद्रिय-झपी सेवकों को काम से पृथक फरके 
सुपत्ति में जा उस का सुषप्ति-राज्य है चला ज्ञाता है; फिर 
किस प्रकार कद सकते है कि वह इन्द्रियो या मनेदृत्तियों का 
चैजुआ ( उपाधिवात्‌ ) या अघीनी है? कद््पप नहीं! खुपप्ति 
में भी अविया और अज्लान का वन्धन उस में उसी तरह 
करिपत होता हे जिस तरद स्वप्न में खयाल या कब्पना का 
धन्धन होता है, या जाग्रत्‌ में इस्द्रियों का बच्चन हाता है । यदि 
आषध्ति में, भविधा उसे बन्दी करती, तो किस प्रकार बाश्त्‌ था 
स्वप्त में उसे सेर देती ! वरन जिस प्रकार यद्द इंद्रियो और 
मनोदुष्ियों की शक्षियाँ छीन लेता और उन्हें काम से पृथक . 
करता हुआ सुषुप्ति में चला जाता है, उसी तरह अविद्या की, 
शह्तियाँ छीन लेता और उन्हें फेंक देता हुआ स्वप्न और जाम्रत्‌ 
मेझा'ज़ाता हे । 

(२१०) ते नाव हुआ कि फ्या जाप्रत$ क्‍या स्वप्न, क्या » 
'उंषप्ति, कोई भी इस सप्ताठ का चंद्ी नहीं कर सकता, वरम 
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- और यह जे उसे देखता है और साक्षी देता है, दूसरा 
'है।फ़िर किस प्रकार है। सकता है कि तुक्के चोट छगी और 
'लुफ्ले पीड़ा हुई ? 

“ (३१३) किंतु तू जे अपने आप फो साक्षी नहीं जामंता, 
ईस अचिया के कारण उन्हे अपने मे मानता है, बरन्‌ अपने 
जाप को संघात जानता है; और यद्द तेय निश्चय भी कि “मुझे 
भीड़ा हुई”, उसी प्रकार की भूल है जेसा कि उदाहरण में कहते 
हैं कि "मारे छ्ुमा तो फाते खेर, यह तेरी पड़ियाई”। 
इस प्रंकार तू पराये के पापों से पापी और पराये छे ढुखों से 
'हुलली द्वाता दीन दास ददरता है। 

5 (२१४) हू बिचार करके देख कि जिस प्रकार तू जाप्रत्‌ 
' मेंज्ञामत्‌ शरीर को अपना आप मानता है और उस के दुख- 
[घख से दुखी सुखी होता दे। उसी तरदद स्वप्न में भी तू फारप- 
निके शरीर को अपना आप मानता हैं और कल्पित भलुष्यों 
से धक्के खाता और मार-पीट खाता-सा होता है । वद्दों स्वप्न 
में यथपिं 'तू पीड़ा पाता और चिल्छाता है, कितू वहाँ न तो 
तेरा 'शरीर दाता है और न कोई मारने घाला। पर वहाँ ये 
ख़ब तेरी तिद्े! की घिचित्रताएँ है। ऐसे ही यहाँ ज्ञाग्रतू में भी 
: न'तो कोई मारता हैन मार खाता है; स्रे तेरी जाग्रत की 
* विचित्रताएँं रे नींद क्‍या जाम्नद्‌, तेरी अविया फे रचित 
लोक हैं,और तेरा दी माइ संक्षितत संधात में तुझे अमिमान 

"दिलाता दुखी-छुद्ी करता है और भे/क्ता बनाता है । 

' (२१४) ज़ब तू भछी भाँति ब्िंचार करेगा और जान लेगा 
-कि जैसे सुपृष्ति में जब वद जाना है, तो वहाँ व कोई काम होता - 
' है और न कोई दूसरा, बरन्‌ ठीक आनन्द विद्यमान होता है। 
_ऐेसे दी तेरा स्ववप चह है शिसे 8 वो तलघार क्राट सकती हैं,' _ 

'  हछ्धनक में इध दरइ कहते है दि“ मारे छुडना, और फूटे कपद, 4... 
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| है! (और वह जे! हसे देखता है और साक्षी देता है; दूसरा 
है।फिर किस प्रकार है! सकता है कि तुझे चोट लगी और 
तुंसे पीड़ा हुई 

(२१३) कितु तू जे! अपने आप को साक्षी नहीं ज्ञानंता, 
इस भविद्या के कारण उन्हें अपने मे मानता है, बरन्‌ अपने 
ज्ञाप के संघात जांचता है; और यह तेश निश्चय भी कि “मुझे 
पीड़ा हुई”, उसी प्रकार की भूल है जेसा कि उदाइरण में कहते 
हैं कि * "मारे जुमा तो फात खेरा, यह तेरी बढ़ियाई” 

£ इस भ्रंकार तू पराये के पापों से पापी और पराये के दुखों से 
हुखी देता दीन दास दहरता है। 

' ५ (२१४) हू बिचार करके देख कि जिस प्रकार तू जाभ॒त्‌ 
मै,ज्ञाप्रत्‌ शरीर के अपना आप मानता है और उस के दुख 
'सुख से हुस्ली छुखी दाता है; उसी तरद स्वप्त में भी तू फारप 

शरौर कफ अपना आप मानता है और कल्पित भनुष्यों 
से धक्के खाता और भार-पोद खाता-सा देता है । पद्दों स्वप्न 
में यथपिं 'तू पीड़ा पाता और चिरुद्धाता है, कितु वहाँ न तो 
ध्तेरा शरीर होता है और न कोई मारने बाला। पर वहाँ ये 
छब तेरी लिये! की विचित्रताएँ है। ऐसे ही यहाँ ज्ञाम्नत्‌ में मी 
'तो कई मारता हैन मार खाता है, ग्रेतेरी जाप्रत की 
विधित्रतांएँ हैं। क्या नींद क्या जाप्नत्‌, तेरी अविद्या के रचित 
जोक हैं,और तेय ही मोह संक्षितत संघाद में तुझे अमिमाव 
दिलाता दुखी-छुसी करता है और भे।का बनाता है। 

(२१५) जब तू भी भाँति विचार करेगा और जान लेगा 
कि जैसे छषप्ति में जद वह जाता है, तो वहाँ न कोई काम होता 
है और-न कोई दूसरा, बरच्‌ ठीक आनत्द विधमान देता है। 
ऐसे ही तेरा स्वरुप चह है डिले न तो तलवार काट सकती हैं 

४: ह्धनऊ में इस तरह कहते हैं दि * मारे जुड़ना भोर फूटे कपाद,  ('.... 


(५ ५ |॒ 
बंध और मोक्ष ) ४४३ 


मभी.आकर अपने आप को साक्षी जानता, सब चर्ताय के उपा- 
पिंयों के धर्म देखता, और अपने निन्‍य आनस्द में स्थित रहता 
है। चही बास्तच में महाप्रह्मण अर्थात्‌ पूर्ण शानी है, और चद्दी 
पूर्ण मुक्त है । वह जो इसे नहीं जानते, वही घद्ध जीव हैं । उस 
जीन मुक्त को तो सृत्यु के पदचात्‌ फिर संसार नहीं, बरन्‌ 
'बुदी धठोक दल फा सिंहासन है, और अविद्या तत्काल दूर दो 
'जातोह, भौर सत्यसंकल्प आादिक सिष्ष दिरणय गर्भ के धर्म उस 
भें सुफ्रत.प्रखाद में आरोपित भा जाते हैं। और यह वद्ध जीव 
'जमा-मरणरुप संसार पाता है। इस कारण कि अविद्या और 
'मद में बेचा हुआ हैं, उसे जीव कहते हैं, और इसे ईश्वर । 
'इसे प्रकार राज़ा ने गारग्य के समझाया, और उस ने इस से 
पंखाद प्राकर धन्यवाद अर्पण किया । 

, (६ (२३७) ऐे गाग्ये ! यही आत्मा जो धद्देत, अखंड, सुपुप्ति मे 
अफेला सिद्ध हुआ है, यही पर ब्रह्म है। इसी से समस्त करते 
'कौ आत्माएँ, ले भाण कदकाती है, निकलती हैं। सर्वेछोक, 
संघ देवता और स्व भूत इससे इस प्रकार उत्पन्न दोते हैं 

'कि अ्सि का प्रकाश अग्नि से उत्पन्न होता है, या जिस प्रकार 
संकड़ी सै, ज्ञाल के रूप में तार निकलती हैं। उसकी उपनिषद्‌ 
'थह.दैकि घद सत का भी सत है, प्राण भी खठ है, क्षीर बढ 
'प्राणों का भी खत है। यदी उसकी उपनिषद्‌ अर्थात्‌ पहचान है । 


.. दूसरा अध्याय । 


: (१) संक्षिप्त तात्यय ऊपर को आख्यायिका का यद है कि 
५हं हुच्चे प्रश्न बतछाता हैं”, ऐसा गारव का दावा था और 





चँध और मोक्ष १ छ४३ 


मो.आकर अपने आप के साक्षी जानता, सब चर्ताव के उपा- 
घियों के धर्म देखता, और अपने तिन्य आनन्द में स्थित रहता 
है। चही बास्तव में मदाआ्ह्मण अर्थात्‌ पूर्ण शानी है, और चही 
पूर्ण मुक्त है । चद जो इसे नहीं जानते, बी चद्ध जीव हैं। उस 
जीर्घन मुक्त के तो झुत्यु के पश्चात्‌ फिर संसार नहीं, बरन 
आदी चछोक उस का सिंहासन है, और अविद्या तत्काल दूर हो। 
जातोहे, और सत्यसंकल्प आदिक मिप्त हिरणय गर्भ के धर्म उस 
में सुप्त प्रसाद में आरोपित आ जाते है। और यह चद्ध ज्ञीव 
जब्म-मरण-रुप संसार पाता है। इस कारण कि अविधा और 
'मोद्द में बंधा हुआ हैं, उसे जीव कहते हैं, और इसे ईश्वर । 
'इसे प्रकार राजा ने गार्ग्यको समझाया, और उस ने इस से 
धंसाद पाकर धन्यवाद आर्पण दिया । 

कि -' (२१७) ऐ गार्ग्य ! यही आत्मा जो भद्वेत, अखंड, सुधुप्ति में 
श्रफेला सिद्ध हुआ है, यद्दी पर ब्रह्म है । इसी से समस्त करने 
की आरमाएँ, जे प्राण कहलाती है, निकलती हैं। सर्बछोक, 
सब देवता भौर स्व॑ भूत इससे इस प्रकार उत्पन्न द्वोते हैं जैसे 
'कि अग्नि का प्रकाश अग्नि से उत्पन्न होता है; या जिस प्रकार 
भंकड़ी से ज्ञाल के रूप में तार निकछती है। उसकी उपनिषद्‌ 
थह.दै.कि चह सत का भी सत है, प्राण भौ खत है, भौर चह 
'प्राणों का सी खत है। यद्दी उसकी उपनिषद भर्थात्‌ पहचान है । 


' दूसरा अध्याय । 


' ' (0) संक्षिप्त तात्पर्य ऊपर को आख्यायिका का यद है कि 
(सै तप्मे ब्रध बताता हैं?, ऐसा गारय का दावा था और 
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की आत्माएँ, क्या जेक परलेक, क्या देवता जे! उनके बिच 
बानी और सबके उपास्य हैं, और क्या आकाश से पृथिवी 
पर्यत मृत सबके सब उत्पन्न देते हैं। और ये खूब सत है, और 
थही आत्मा इन सर्तों का भी लत है। यदी उसकी उपनिषद्‌ 
अर्थात्‌ पदचान है। इस तरद्द राजा ने गाग्य को आत्मा ही 
पेंरप्नह्म प्रत्यक्ष सिद्ध कर दिखाया । 

(४ )+ अब इसमें जो सम भेद हैं जिस की व्याख्या में सूर्त 
असूर्त ब्राह्मण और शिक्षु प्राक्षण वर्णन करते है, और हम माप 
दिदो हे लिये कहते है, बह ये हैं; कि सामान्य लोग यद जानते 
हैं, ईइबर परमात्मा जगत्‌ का करींगर है । जिस तरह कारीगर 
बदुई छकड़ी से तलत बनाता दै। इसी तरद्द ईइचर भी क्षसत्‌ 
(झल्यता) से खत्‌ (जगत) चनाता है । और जैसा तखत से बढ़ई 
जो उस का कर्चा है' अछग हैं, ४सी तरदद ईश्वर मी संसार से 
अलग है जो किसी ने देखा-माला' नहीं। । 
“ ६४) कित इस चेदक आख्यायिका से, जो ऊपर अज्ववाद्‌ 
की गई है, ईशवर--आत्मा कार्रीयर तो लि दोता है परत 
अगत्‌ से अछग, नहीं कद्दा जाता, क्योंकि समस्त जगत्‌ क्या 
शरीर, क्या प्राण, सब उसकी प्रभाये वा दिभूतियाँ सिद्ध की हैं, 
और वी उसका उपादान कारण और घदी उस का रचयिता 
उटरता- है। और जब कि घदी उस फा उपादान है, तो - नारिद 
से जगत्‌की अस्ति नदी दोती, बरन्‌ अस्ति से खत्‌ होता 
है।और दाशनिक नियम के अछुसार सी यदी ठीक है, 
कि दार्शनिक तत्चद््शी छोग जानते हैं. कि नास्ति से भस्ति 
का होना असंभव दे! यदि नांस्ति से कोई वस्त उत्पत्त 'दो 
जांती, तो सब से सबकी उत्पत्ति हो आती, और ऐसा दोता 
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और मृत्ते अमल म्राह्यय कहते दें। 
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की आत्माएं, क्या लेक परमे|क, क्या देवता जे! उनके बिच 

'घानी और सबके उपास्य हैं, और क्या आकाश से पृथिवी 
परत सूत सबके खब उत्पन्न देते है। और ये सूव सत हैं, और 
थहदी आत्मा इन सर्तों का भी सत है। यही उसकी उपनिषद्‌ 
अर्थात्‌ पदचान है। इस तरद राजा ने गाणध्य को भाता हो 
'पंरन्नह्म प्रत्यक्ष चिंद्ध कर दिखाया । 

( ४ )# अब इसमें जो सश्म भेद हैं जिस की व्यास्या में सूरत 
अमूर्त ब्राह्मण और शिक्षु धाह्मण वर्णन करते हैं, और हम माप 
दिंदी है लिये कहते है, वह ये हैं; कि सामान्य छोय यद जानते 
हैं, ईबवर परमात्मा जगत्‌ का फरीगर है । जिस तरह कारीगर 
बहुई छकड़ी से तलत बनाता दै3 इसी तरद ईइबर भी असत्‌ 
(इल्यत]) से खत (जगत्‌) चनाता है। और जैसा चखत से बढ़ई 
जो उस का कर्ता है अछग है, इसी तरद ईइवर भी संसार से 
अछग हैं जो किसी ने देखा-माला नहीं। | 

७९) फित इस वेदक क्ाख्यायिका से, जो ऊपर अजुवाद 
की गई है, ईश्चर-आत्मा कार्रीयर तो लिद् द्ोता है, परंत 
ले अछग , नहीं कहा जाता, क्योंकि समस्त 
शरीर, कया प्राण, सब उसकी प्रभाये वा विभूतियाँ सिद्ध की हैं, 
और वही उसका उपादान कारण और वद्दी उस का रचयिता 
उहरता- है। और जब कि वदी उस का उपादान है, तो - नारित 
जअगतकी अस्ति नहीं दोती, चरन्‌ अस्ति से सत्‌ होता 
है। और दार्शनिक नियम के अछुसार सी यही ठीछ है, 
कि दार्शनिक तत्वदर्शी छोग जानते हैं. कि नार्ति से अध्ति 
का होना भर्॑भव है! यदि नांस्ति से कोई वस्त उत्पत्त 'दों 
ज्ञांती, तो सब से सबकी उत्पत्ति हो जाती, और ऐसा होता 
7 ७ बृढद।रण्यकोपनिषद के दित्तीयाध्याय-के दूसरे और तौसरे दा्षण को शिक्ष 
झौर मूरते श्रम माश्ण कहते हैं। 


भो अनपढ़ हैं छछ भी नहीं है। फिर, इस देद कि भुति स्पष्ट 
धर्णन करती दे कि जिससे यद जगत्‌ उत्पन्न होता है, उत्पन्न 
होकर जिस में स्थित रद्दवा है; और चिनाश फ्रे-सम्य फिर 
जिस में छप दोता है, वी ब्रह्म है । तो क्षात इुआ कि ब्रह्म उस 
का उपादान कारण भी है, कितु तिरखान की तरह नहों, 
क्योंकि तिरखान जो तखत बनाता है, तो फिर चद दिरखान 
में,स्थित नहीं रहता, घरन रमत्र है कि तिरखान मर जाय 
और तखत वना रहे। इसी तर६ ज्ञब तखत दूर जाता है, तो 
तिरखान में छय नहीं दो जाता। 

- (६) बरस छकड़ी में तबत उत्पन्न होता हे और फिर 
रूकड़ी में उत्पक्ष हुआ स्थित रदता है । यदि छकड़ी न हो, तो 
फ़िर चष्चत् भी जावा रहे ! फिर जब तोड़ा जात! है वो छश्नडी 
में छूय दो जांता है। इस छकड़ी फ्लो तखत का उपादान कारण 
कहते हैं। ईश्वर आत्मा भी वास्तव में जयत्‌ का दपादान कारण 
है, क्योंकि उस में यह जगत्‌ उत्पन्न शेता हे, और उत्पन्न हुआ 
डसी में उदरता है, और दूर छुआ मी उसी में छय होता है। ऐसा 
पति निश्चय करती है । 

(१०) यह ठो कोई मी नहीं मात्र सकता कि ईइवर परमात्मा 
न हो और जगत्‌ ठहर रहे, जैसा तिरखान न हो तो तखत 
'दददरा रदवा हे। इस प्रकार के तक और श्रुतियों के द्वारा शगत्‌ 
का उपादान कारण भी परमात्मा ही तिकछता दे, जो सत है. और - 
जग़त्‌ मी उलो सत से निकला उसमे उदरा हुआ खत है। 
और प्राण भी एक उसी जगत का अंश हैं, बह भी उसी से को 
असली सत्‌ दे निऊ छते उसी में दहरते उसी में अस्तित्व पाते 
है ।'इसी कारण से राजा अज्ञात शत्रु ने कद्दा कि प्राण खत द 
ओर बह भाणों फा भी सत है, यद्दी उसकी पदचान हे । हे 

(१९) दिल्संदेह छकड़ी तखत का बपादान कारण हैं) 
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'ज्ो अनपढ़; हैं फुछ भी नहीं हैं। फिर, इस हेतु कि श्रुति स्पष्ट 
'धर्णन करती है कि जिससे यद जगत्‌ उत्पन्न होता है, उत्पन्न 
' होकर जिस में स्थित रहता है, और चिनाश के -खत्तय फिर 
जिस में छप दोता दे, पद्दी अहम है। तो शांत हुआ कि अहम उस 
को उपादात कारण भी है। कितु तिरखान की तरदद नहीं, 
क्योंकि तिरखान जो तखत वनाता है, तो फिर चद तिरखान 
में,स्थित नहीं रहता, बरन्‌ २'मव है कि तिरखान मर जाय 
'और तखत बना रहे। इसी तर६ ज्ञव तखत दूट ज्ञाता है, तो 
'तिरखान में छूय नहीं हो जादा। 
- (६) बसतू छकड़ी में दवत उत्पन्न होता है भर फिर 
“ छूकड़ी में उत्पन्न हुआ स्थित रदता है । यदि छकड़ी न हो, तो 
फिर तक्नत भी जाता रहे । फिर जब तोड़ा जाता है तो छकड़ी 
में छूय हो जाता है। इस छकड़ी को तखत का उपादान कारण 
कहते हैं। ईश्वर आत्मा भी वास्तव मे जगत्‌ काउपादान फारण 
' है, क्योंकि उस में यह ज़गत्‌ उत्नन्न होता है, और उत्पन्न हुआ 
डसी म ठदरता हे, और दूर छुआ मी उसी में छयद्योता हें। ऐसा 
"श्रुति निश्चय करती है। 
(१०) यह तो कोई भी नहीं मान सकता कि ईइबर परमात्मा 
'न हो और जगत्‌ ठदर रहे, जैसा तिरख!न न हो तो तख्त 
'ददरा रदता हे। इस प्रकार के तक और भ्रुतियों के द्वारा झ्गत्‌ 
का उपादान कारण भी परमात्मा ही निऋछता है, जो सत है. और 
जग्रतू मी उसो सत से निकला उसमे उदरा हुआ खत है । 
और प्राण भी एक उसी जगत्‌ का अंश हैं, वह भी उसी से ज्ञों 
असली सत्‌ है निऊ छते उसी में दहरते वर्खी में अस्तित्व पाते 
हैं ।'इसी कारण से राजा अज्ञात शत्रु ते कद्दा कि प्राण सत हैं 
और चढ़ धाणों का भी खत है, यददी उसकी पहचान है. 
« (११)- निशेसदेह छकड़ी तखत का ढपादान फारण हैं; 
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है, तो उस की यद आपत्ति सैछ हीं; कंयोंकि जसो उस का 
बदलना कठिन है; पेला अजत्‌ से संत दाना भी कठिन है। 
दोनों भी ह। सकते । 

(१७) जब दीपक में उस फी प्रभाएँ प्रकट होती हैं, ती 
दीपक धास्तव में घद्र्ू नहीं जाता, या सूर्य की किरणें सूर्य 
ले निकलती है, ते! तय विकारवान, नहों हे। जाता, सोने में 
सोनार भ्रूपण बनाता है, तो सोना ठाँया नहीं हे! जाता | भर 
मे झुगतृप्णा प्रतीत होती हे, ते! मठ जरू नहीं है| ज्ञात, 
रज्जु में सर्प का भान देता है, तो रज्छु सर्प वहीं चच जाती, 

चांदी का स्थाल उत्पन्न देता दे, ते! सीप चाँदी नदी 
दे जाती हैं । इसी तरद् परमात्मा भी यद्नाना अगल्‌ रूप 
शैकर दिखाई दिया है, ते चद कुछ जगत्‌ नहीं यम गया | 

(१४) बरन जिस प्रकार चाँदी के विचार में सीप सीए ही 
है, सर्प के निदयय में र्ज्ञ॒ रप्छु दी है। मदस्थक में यदि जल 
दिफाई देता है, पर बार्ू नहीं भीग जाती, दौपक यद्यपि अम- 
णिठ किरणों मारता है। पर दीपक दूर नहीं है! जाता, 
सथ किरणें दीपक की विचित्र दृष्टि गोचर दोती हैं 
तेरह परमात्मा भी कुछ जगत नहीं है| जाता, परन्‌ संसार इसी 
की एक सामान्‍य चमक है। कार की भाव छाल रुप है) पर ' 
लाछ अपनी आय में दिखाई देता है, बदल न्ीं जाता। 

।. (१६) जिस प्रकार दीपक की किरणें दीपक की फैवल एफ 
चम्रक है और उससे मिन्न नहीं, या छाछा की आव ताव (कांति) 
उसी की चमत्कारी ( स्पष्टिकरण ) है, और 'उससे मिन्न नहीं, 

एसी सरहद नाना रूप जगत्‌ भी चेतन ( हे परमात्मा को 
बमक हैं जे उससे मिछ्त नहीं । और यह स्प४ दे कि दोपक फी 
किरणों का वर्पादान चही दीपर्क है; या छाछ की आब (चमक) 
हां उपादान वही छाछ है। और न ते दीपक विना दीप के दी 
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है, तो दस की यद आपत्ति ठौछऊ हों, फंयोंकि जसो उस का 
बदलना कठिन है; पेसा अजत से संत्‌ देना भों कठिन है। 
दीतों नहीं है! सकते । 
(१४) जब दीपक में उस की प्रभाएें प्रकट होती हैं, ती 
दीपक घास्तव में घद्छ नहीं जाता, या सूर्य की किरणें 
से निकलती हैँ, ते ख्यं विकारवान्‌ नहीं दे। जाता, खोने में 
सोनार मृषण बनाता है, तो सोमा' ठाँबा नहीं हे! जाता | भद 
में सुगतृष्णा प्रतीत होती है, ते! मद जरू नहीं हो जाता, 
रफ्जु में सर्प का भान होता है, तो रफ्छु सर्प नहीं वचन जाती, 
सीप भें चॉदी का स्याल उत्पक्ष देता हे, तो सीप चाँरी नही 
दि! जाती दे । इसी त्तरद् परमात्मा भी यदिनावा अगत्‌ रूए 
द्ौकर दिखाई दिया दे, ते तरह कुछ जगत्‌ नहीं वन गया 
(१९) बरन्‌ जिस प्रकार ऋाँदी के विचार में सीए सीए ही 
' है, सप के निदुचय में रज्॒ रख्छ दी है। मस्स्थक में यदि मकछ 
दिखाई देता है, पर बात्ू नहीं भीग जाती, दीपक यद्यपि अग' 
जित किरणों मारता है। पर दीपक दूर नहीं है जाता, 
सथ किरणें दीपक की विचित्र दृष्टि गेचर होती हैं 
तरह परमात्मा भी छुछ जगद नदीं है! जाता, परन्‌ संसार इसी 


की पक सामान्य चमक है। छाल फी भाव लाल रुप है; पर ' 


छाछ अपनी आप में दिखाई देता है, बदल नहीं जाता | 


।. (१६) लिस प्रकार दीपक की किरण दीपक की फैवल एफ , 


शमक है और उससे मिन्न नहीं, या ढांडा की आव ताब (कांति) 
उसी की चमत्कारी ( स्पष्टिफरण ) है, और 'उससे पिन्न नहीं, 

इसी तरह नाग रुप जगत्‌ भी चेतन ( हल परप्रात्मा को 
घमक दैं जे! उससे मित्र नदीं। और यह र्प४ है कि दोपक की 
क्षिरणों का उपादान चदी दीपर्क है; या छाछ की आब (चमक) 
का उपावांच यही दाल हैं। और न ते दीपक बिता दीपक के हो 
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थ्शों गई है कि जैसे अग्नि अपनी किरणों की आप ही उपादान 
है, इसी तरह परमात्मा सी इन सब का आप दी' उपादान है । 
कितु इस हेतु कि अग्नि रवये शए है, उपादान तो दे! लकती 
'है, प्र कर्ता चह्दी हे लकती, बरन्‌ उसमें से क्रिरणं स्वाभाविक 
झूप से निकझती हैं। इस लिये दूसरा उदादरण स्मरण किया,कि 
जैसे प्कदी भी अपनी तार शिकार के लिये फैलाती है; चैज्ला' 
ही उससे जगत्‌ फैला दे। ] 

(५०) देखे, मकड़ी अपनी तारे फेलाने में स्वासाबिक रीति , 

' हे विघश नहीं बरन्‌ चेतत/हाने के कारण स्वाधीन है; चाहे 
फरैछाये चादे न फैलाने । इसी तरह यद्यपि जग्त्‌ भी परमात्मा 
की फ़िरणें हैं, परंतु अग्ति की क्षिरणा फे रूप में उससे विवशतः 
नहीं प्रकट हे।तीं, बरन्‌ उनके प्रकट दाने में दद पूर्ण स्वाधीन 
और पूर्ण सामथ्यंवान्‌ है। यही स्वाधीवता और यही पूर्ण शक्ति 
उसकी मांया है। चद अपने अधिकार से उन्हें उत्पन्त करता 
और अपने दी अधिकार से उन्हें लेप करता है, यह भ्रुति का 

। 

(२१) ऊितु मकड़ी में खयाल है। सऋगा है कि उसले पंत 
भौविक शरीर भिन्न है और चेतन जोच जे। उप कद्धित है विद 
है, शरीर तो तारों का उपादान दे और जीव चेतन कर्चा हे । 
इस लिये भ्रु्ति ने अग्नि की किरणों को भी उर्हरण में सस्मि- 
छित फिया है कि ज़िस प्रकार अग्नि का तेज (द्विरण) अरिन से * 
सि्त नहीं, उसी तरद जगत की नाना किरणें भी चेतन से 
मिन्त नहीं, बरस्‌ उसी की दूसक चमक्न हैं। इस छिये स्थाघी- 
जता में तो मकड़ी का उदादरण युक्धवम्र है, और उसी,का. 
प्रकाश होने में अग्ति का उदादरण धुक्षतम है, और, यह दोनों 

उदादरण.ठीक उत्तरते हैं। ., जज 
' (३९) ऐसो, अग्वि की किरण अग्नि से फ्ल्ल नहीं,, वस्त्‌ 
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थहहों यह है कि जैसे भग्नि झपनी किरणों फी आप ही उपादान 
है, इसी तरह परमात्मा भी इन सब का आप दी' उपादान है । 
'कितु इस देतु कि भग्नि रवये जए है, उपादान तो दे सकती 
'है, पर कर्ता नहीं है। लकती, बरन्‌ उसमें से क्रिरण स्वाभाविक 
ऋप से निकछती है। इस लिये दूसरा उदाहरण स्मरण किया,कि 
जैसे म्क़ी भी अपनी वार शिकार के लिये फेलाती है; चैल्ला' 
ही उससे जगत्‌ फेछा है। | 

(५०) देखे, मकड़ी अपनी बारे फेलाने में स्वाभाविक रीति , 
से विधश नहीं बरन्‌ वेतत/दवेरे के कारण स्वाधीन है, चाहे 
फ्रैछावे चाहे न फैलाबे | इसी तरह यद्यपि जमत्‌ भी परमात्मा 
की किरणें है, परंतु भगिति की क्रिरणी के रुप में डलले विवशतः 
नहीं प्रकट होतीं, बरन्‌ उनके प्रकट होने में चह पूर्ण स्वाघीन 
और पूर्ण साम्रथ्यंचान्‌ है। यही स्थाधीनता और यही पूर्ण शक्ति 
उसकी मांया है। चद अपने अधिकार से उन्हें उत्पन्न करता 
और अपने दी अधिकार से उन्हें लेप करता है, यह श्रुति का 
अभिप्राय है। 

(२१) जितु मकड़ी में खयाल है! खक़ना है कि उससे पे. 
भौतिक शरीर मिन्न है और चेतन ज्ोव जे। उपमें कदिंत है मिन्ष 
है, शरीर तो तारों का उपादान दे और जीव चेतन कर्चा हे। 
इस ढिये श्रत्ति ने अग्ति को किरणों को भी उदाहरण में लस्पि- 
छित किया है कि जिस प्रकार अग्नि का तेज (द्िएण) अख्ि से - 
सिन्न नहीं, उली तरद जगत्‌ की नाना किरणें भी चेतन से 
प्रिप्ष नहीं, बरत्‌ उसी की दूमक चमक हैं। इस लिये स्वाघी- 
अदा में वो मकड़ी का उदादरण युक्कवम है, और उजी,का. 
प्रकाश देने में अग्ति का उदादरण थुक्षतम है, और, यह दोनों 
शदादरण. ठीक उत्तरते है | ; ५ 7४७ 80 ८5 
' (२०) देखो, अग्वि,की छिरण अग्नि से फ्ल्ल नहीं, चर 
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' देखो, प्रचस्थक में पारी है ते। नहीं,पर दिखाई देवा है, 

' कारण सर्व-खाधारण बसे मिथ्या कदते हैं । और यहाँ भी यदि 
' विचार से देखें, ते! किरणों की असछीयत अर्थात्‌ नांमरूप 
मस्स्थठ फे जछ की तरद बिना “है” के, ज्लो परमात्मा है 
सिथ्या है, कित्ु जिस प्रकार घ्रृग-तृष्णा का जल चालुका के 
भस्तित्व में अस्तित्व पाया हुआ-सा दिखाई देता हे, उसी तरद' 
यह अस्तित्व दीन नाम रुप जगत भी परमात्मा के अस्तित्व 
मैं प्रकट हुआ सत सा दिखाई देता दे । 

(२५) परंतु जिस प्रकार झूग-क्ृणास्थल का पानी भी 
रह होता है और बालुका उस की सत की भी खत है, उसी 
तरध अगव्‌ भी थत है भौर परमात्मा उस के सतत का भी सत 
है। यही परमात्मा फी उपनिपद्‌ या पदचान है। 

(२६) यह न सान-जैना चाहिये (कि “सूग-तृष्णास्थल में 
यद्यपि पानी का साम 'उप मिथ्या ( अस्तित्व दौन;) है, कितु 
इसलिये कि उस का पानी प्यास की शांति और स्नावादि 
निदृत्ति नहीं कर सकता, इसलिये अखत्‌ निश्चित हाठागदि 
परंतु संखार का पानी ते! प्याल घुकाता और स्नान का फल 
देता है। इसलिये किछ ध्रकार निदचवः फरे कि सुग-तुष्णास्थल 
भो जल फे समाच असत पालक रखता है” ? ते! यह मानना 
ठीक नहीं है। फ्योंकि जिस प्रद्धार झुम-तृष्णास्थल में फ़ेवल कर 
की आकृति कौर बस का भाम प्रकट हुए हैं, उसी तरह संसार, 
फे जल में उस का रूप और साथ ही उस के शुणों पे नाम संद 
भी भकर हुए हैं, इसलिये यह ते। स्वान इत्यादि का ऊछे देवा! 
है, घद नहीं देवा। 

(२७) देखो, स्वप्न में जय हम नदी प्रवाहित देख ते हैं; तो! 
घांस्तंच में चद कसत सपबय देती है, छिंदु लि प्रकार उस 
पदप लाथ है, उस के प्रभाव पा शुण भी नाभ-झुप से किस 


चन्च-लौर-ओक्ष। छः 
' हेलो, मरस्थत् में पामी है ते। भद्दी-प८ दिखाई देता है, एसी 
“ कारण सर्व-खाधारण उसे मिथ्या कहते हैं। औौर यहाँ भी यदि 
/ बिंचार से देखें, ते! किरणों की असछीयत अर्थात्‌ सांग्ररूप 
मरस्थल के जछ फी तरह बिना “है” के, जो परमात्मा है, 
मिध्या ६, कितु जिस प्रकार उग-तृष्णा का जछ पाछुका के 
भर्तित्व में अस्तित्व पाया हुआ-सा दिखाएं देता है, उसी तर 
यह अस्तित्व हीन नाम रुप जगत भी परमात्या के अस्तित्व , 
, मैं प्रकट हुआ सत सा दिखाई देता हे। 

(२५) परंतु जिस प्रकार झग-तृप्णास्थल का पानी भी 
खत होता है और बालुका उस की सत की भी खत है, उसी 
तरध शगव्‌ भी खत है और परमात्या उस के सत का भी सत 
है। यही प्रपात्मा की उपनिपद्‌ या पदचान है। « 

(२६) यह न मान'जैता चाहिये (कि "स्ुग-तृष्णास्थल में 
यथपि पानी का साम 'रुप मिथ्या ( अस्तित्व दीन) है, किंतु. 
इसलिये कि उस का पानी प्यास की शांति और स्नातादि की 
निदृत्ति नहीं कर सकता, इसलिये असत्‌ निश्चित हाताएहि। 
परंतु संसार का पानी ते! प्यास चुकाता और समान का फछ 
देता है। इललिये किछ धरकार विदचव फर कि सुग-तृष्णासथक्त / 
के जल के समाच असत पलक रखता है” ? है! यह मानना 
ठीक नहीं है। फ्योंकि जिस प्रकार रुग-सतृष्णास्थर में फ़ेवल कछ 
की आकृति कौर बस का धाम प्रकट हुए है, उसी तरद संसार , 
फे जल में उस का रुप और साथ ही उस के शुणों के नाम रुप 
भी भकर हुए हैं, इसलिये यद वे स्वान इत्यारि का झा देवा . 
है, घद् नहीं देता। * ;॒ 2 

(२५७) देखी, स्वप्न में जप हम नदी प्रंबाडित देख ते हैं, ते 
'बास्तंच में चद झसत अवश्य ऐती है, छिठु लिप प्रकार उस, 
ककप लाथ है, उस फ्षे प्रभाव या शुण भी नांस-झुप से कहिपती 


वंपर्भारओंक।... धहें 


- साधारण लोग लत अर्थात्‌ अस्तित्व संभव ( भर्थात्‌ जिस का 
'होना तथा न दाना दोनों, अथवा सत/अखत्‌ दोनों संभव हैं) 
बैठते हैं, ओर पह स्वये सत का भी सत्‌ कर्थात्‌ खत स्वद्प 
दाता है, इसलिये उस की उपनिषद्‌ अर्थात्‌ पदचाई “ खत 
का भी सत” है। 

(३१) क्षव इम उस की किरणा की #ंखला पर भी संक्षिप्त 


संकेत फरते हैं कि पहले सृष्टि के आर॑स मैं उस का प्रकाश ” 


आकाश के उप में होता है, और [थिरता और ऋखला की 
किरणें भी उस के साथ २ होती दे । इसलिये इसी आत्मा का 
इस भाभास में आकाश नाम दाता है। फिर इस के चाद चायु 
के रुप मे प्रकाश निफलता है, उस में प्रकाशित हुआ यह बाय 
कहछाता है। और फिर भाकाश और बायु में भ्रंतर रुप प्रकाश 
छगता है, इसलिये आकाश और वायु दोनों पृथक्‌ २ शात होते 
हैँ। और फिर आकाश में कारण का और वायु में काय का * 
प्रकाश छगदा है; इसलिये निदथय द्वोता है कि आकाश से 
वायु उत्पन्न द्वाती है । 

(३२) फिर वायु से अग्नि, अग्नि से ज्षक और जल से 
मिट्टी ( पृथ्वी ) एस तरद्द उत्पन्न देते हैं। अतः वास्तव में सप 
, कै सब प्रकाश ( अर्थात्‌ रुप, प्रभाव, बर्ताव, स्थिरता और 
अंखछा ) इसी ज्योति से उठते हैं। परंतु इन के पारस्परिक 


संबंध और अंतर और कारण कार्य के देतु से ये विचित्र पौश 


विध भूत उत्पन्न देते दिखाई देते हैं, वास्तव में चद्दी अपने इस 
प्रकाशों में प्रकाशमान पँच मौंतिक रुप में प्रकट दाता है सा 
कि स्वॉगी अपने स्वॉग वनाता है। 

, (३४) फिर वन पंचविध श्रकार्शों क्षयांत्‌ भूतों को दाँट 
होती है, मत्येक भ्रूत का तत्व'( खार ) विकाला जाता है। चह ' 
तत्व (सार ) या ते युक्ष्मतर हैं, या सुहम या स्थूछ। बन में 


कण आर शोक । .. इई 


लाचारण लोग लत अर्थात्‌ अस्तित्व संभव ( भर्थात्‌ जिस का 
देना तथा न दोता दोनों, अथवा सत|असत्‌ दोनों संभव हैं) 
बोलते है, और चद्ध स्वयं सत का भी सत्‌ अर्थात्‌ सत स्वरुप 
होता है, इसलिये उल की उपनिषद्‌ अर्थीत्‌ पदचात्र “ खत 
का भी सत” है। 

(३१) क्षय दम उस की किरणों की >ंखला पर भी संक्षिप्त 


, संकेत करते है कि पहले सृष्टि के आरंस में उस का प्रकाश * 


श्ाकाश के उप में द्वाता है, और [धिरता और ःईंखछा की 
किरणें भी उस के साथ २ होती है। इसदिये इसी आत्मा का 
इस आभास में आकाश नाम होता है। फिर एस के बाद वायु 
के रूप मे प्रकाश निकठता है, उस में प्रकाशित हुआ यद धाय 
कहलाता है। और फिर भाकाश और बायु में अंतर हुए प्रकाश 
छगता है, इसलिये आकाश और वायु दोनों पृथक्‌ ९ ज्ञात होते 
हैं। और फिर आकाश में कारण का और वायु में काये का * 
प्रकाश लगता है; इसलिये निएचय होता है कि आकाश से 
वायु उत्पन्न द्वाती है | 

(३४) फिर वायु से अग्नि, अग्नि से ज़्क और ज्षक से 
मिट्टी ( पृथ्वी ) एस तरदद उत्पन्न देते हैं। अतः वास्तव में सब 
, के सब प्रकाश ( भर्थात्‌ रुप) प्रमाव, बर्ताव, स्थिरता और 
#ंखला ) इसी ज्योति ले उठते हैं। परंतु एन फे पारस्परिक 


संबंध और अंतर और कारणार्य के हेतु से ये विचित्र पञ्च- 


विघ भूत उत्पन्न दते दिखाई देते हैं, वास्तव में चद्दी अपने एस 
” प्रकाशो में प्रकाशमान पँच मौंतिक रुप में प्रकट दाता है. सा 
, कि स्वॉगी अपने स्वाग बनाता है। 

, (३३) फिर उन पडविध प्रकार्शो अर्थात्‌ मूर्तों को चाँद 
होती है, प्रत्येक भ्रूत का तत्व'( सार ) शिक्षाढा जाता है। वह 
तत्व (खार) या ते खूक्ष्मतर हैं, या सूद्म या स्थूछ । उन में 


है। इसी भ्फार भोज शब्द का; त्वक शीतोष्ण दशाओं का, 
'भीण-गंध का और रसना मिठाई खटठाई- का कारण'घ साधन 
होती है, क्योंकि ये लव प्रकाश घ फिरणे कहीं फे धर्म हैं, जिन 
“से ये शार्मद्रियाँ प्राण की भांति निकाछी गई है, इसलिये पद 
अपने जनक के धर्म को स्वीकार करके विषय (पदार्थ) का ज्ञान 
पाती है । ४ 

, (३७) कितु मन तो उन पँचबूतों के सतोगुण से मिलाकर 
चनाया गया है, इस डछिये सबके धर्मों फ्रे श्रकाशों को अद्दण 
फरता है, सप की द्रियाफ्त (जाँच पड़ताल) का कारण वा 
साधन हैता है, भौर सद की सोच समझ का काम करता है। 
फितु धद शानेद्रियां तो वाक्य अंग्रों अर्थात्‌ ऑख, कान, माक; 
+ क्षहा, और त्वचा में रक्‍छ्ी गई हैं, यह भव हृद्यकमछ और 
मस्तिष्क में रफ़्ता गया है, इसलिये भीतर की पस्खुओं का जे 
छुस्त दुख या आभास है पता ल्याता है। पादर की बस्तुओं 
का पता छगाने के लिये उन्हीं मार्गों से; जहां श्ानें द्वियाँ केन्द्रित 
है, निकलता है। और उन क्ार्नेद्रियों की सदायता से बाहर 
घिशेष विशेष कप आदि भी दरियाफ्तत कर जाता है। पेंच प्राण 
वो भीतर के काम करते हैं, और कमेंद्वियाँ धादर के काम; ५ से 
चलना पकड़्ना इत्यादि, और ये इस भन्र के संकरप के अधीन 
द्वाती हैं । परंतु पँच प्राण आशभ्यंतरिक मन के भी प्रकाश 
से पहले प्रकाशिव हैं, इसलिये इस मन फे संफल्प के अधीन 
नहीं होते बरन्‌ कर्मो के, जे भोग देने के लिये तैयार दोते हैं, 
भधीन दोते हैं। * |॒ 

' (दे८) यद्यपि शानेद्रियां, कमेंद्रियाँ, मत्त और प्राण भिन्न २ 
ऊँप्र घा आभास है, कितु उनका वर्ताव तब होता, है जब मत 
से प्राणों में और हार्वेद्रियाँ मन और प्राणों में-संयंध पाठी हैं" 
क्योंकि जिस अकार अग्नि ,छकदू,पर छमने से प्रकाश और 


न 


द्नंध और ओझ पं 5.00 है 


है। इसी प्रकार धोष शब्द का; लव शीतौष्ण दशाओं का; 
, भाण-गंध का और रखना मिठाई खटाई-का_ कारण'व साधन 
होती है, क्योंकि ये लब प्रकाश घ फिरण कन्‍्हीं फे धर्म हैं, जिन 
'सैं ये शानेंद्रियाँ प्राण की भाँति निकाछी गई हैँ, इसलिये बद् 
अपने ज्षनक के धर्म को स्वीकार करके विषय (पदार्थ) का शास 
पाती हैं। , 
, (३७) किंतु मन तो उन पेंचमूर्तों के सतोगुण से मिलाफर 
चनाया गया हैं, इस छिये सबको घर्मो फे अकाशों को भ्रहण 
फरता है, सघ की द्रियाफ्त (जाँच पड़ुताछ) फा कारण वा 
: आाचन होता है, भौर सप की सोच समझ का काम फरता दै। 
किठु धद शानेद्रियां तो बाध्य अंगो अर्थात्‌ ऑख, कान, नाक, 
(जहा, औए त्वचा में रकखी गई हैं, यह मन हृद्यकमछ और 
मस्तिष्क में रक्त गया है, इसलिये भीतर की पस्तुओं का जे 
घुस हुख या आभास है पता छयाता दै। बादर की वस्तुओं 
का पता लगाने के लिये उन्हीं मार्गों से, जहां बनें द्वियाँ केन्द्रित 
हैं, निकलता है। और उन बार्नेद्धियों कौ सहायता से बाहर 
विशेष विशेष रुप आदि भी दरियाक्तत कर जाता है। पेंच प्राण 
दो भौतर के काम करते हैं, और कर्मेद्रियाँ घाहर के काम, पे से 
चढता पकड़ना इत्यादि, और ये इस मन के संकरप के अधीय 
है।ती हैं । परंतु पंच प्राण आश्यंतरिक मन के भी प्रकाश 
से पहछे प्रकाशित हैं, इसछिये इस भनर के संफरप के अधीन 
नहीं होते चरम्‌ कर्मों के, जे भोग देने के लिये तैयार देते है| 
अधीन द्वोते दैं। * 

, (३८) यश्मपि शानेंद्रियां, कमेंद्रियोँ, मन और पाण मिन्न २ 
अंघ वा आमाल हैं, कितु उनका बर्ताव तब होता. है ज्व मन्त 
जे प्रार्णों में और शार्मेद्रियाँ मन और ग्राणों में -संचंध पाती हैं।' 
क्योंकि जिस प्रकार अग्नि ,छकद़ी,पर छगने से प्रकाश और 


पंघओरे मोढय छाए 


भरत्वक्ष दिष्लाई देते हैं, इसी तमेशुण प्रकाश से चनाए गए हैं,' 
और उन के भीतर चही सताशुण और रजागुण प्रकाश से 
संयुक्त सूक्ष्म शरीर उसी भ्रकार रद्खा हुआ “है जिस प्रकार 
भलुष्य में रक्खा हुआ है। यदि बद (स॒क्ष्म शरीर) पृथ्वी में न 
होता ते पृथ्वी घास-पात के! क्योंकर उत्पन्न करती ? या घह 
गड्ढी दफन की) हुई वस्तु के। किस प्रकार खा जाती ? प्रत्येक 
चस्त में दृष्टि करके देखें तो क्या अग्नि क्या जल भत्येक वस्तु 
के खा कर अपना रूप कर जेते हैं, और उन के मौतर वी पँच 
प्राण अर्थात्‌ करने की भारमाएँ हैं जिनका उल्लेख दम ऊपर कर 
झुफे हैं, और बद सब का ज्ञोष वा सूक्षम शरीर है। 

(४२) जिस भकार मनुष्य फे श्र भी विभिन्न चस्तुओं 
और घिभिष्ष तत्वों से संयुक्त है, उसी प्रकार प्रत्येक के शरीर 
और देह भी विभिन्न वस्तुओं और विभिन्न तत्वों से संयुक्त हैं। 
देखे, मनुष्य के शरीर के अंतर्गत अस्थियाँ माँख मज्जा रक्ष 
हत्यादि विभिन्न भाग हैं, इसी प्रकार बनस्एति-धर्ग और 
लनिजञ-र्ग में भी है जिस का अतुसंघान प्रायः प्रातिक विद्या 
भर्थाद्‌ ( चिज्ञात वा साइंस) में-जिआालाजी ( पृथ्वीविद्या ) , 
हारा होता है। और यद् सब उसी तमाशुणरूपी किरणों से 
निर्मित होते हैं जिन के क्षेम वा उत्ताप से सूद्म स्थूछ फोमल 
कठेर पाये जाते हैं| * 

(४३) फिर इस हेतु कि उन खब भानव शरोर के अड्लों में, 
जे विभिन्न तत्वों के अंश से बना है, एक परस्पर मिद्ाप था 
संबंध का आमास छगाया गया है, जिस सस्वन्ध के कारण 
धद पक शरीर दिखाई देता है।इसी प्रकार क्या धरती फ्या 
आकाश क्या तारे यद्यपि विभिन्न तत्व पृथक्‌.पृथक्‌ अछु था 
अंश हैं, ते भी इन सब मैं. एक परस्पर संबन्ध का लासास ' 
छंगावा गया दै। जैसे पृथिवी का संबन्ध शाकाश, - जछ और 


इंघजोरे मोढ.. * घट 


प्रत्यक्ष विष्याई देते हैं, इसी तमेाशुण प्रकाश से बनाए गए हैं,' 

उन के भीतर घद्दी सताशुण और रजेगुण प्रकाश से 
संयुक्त सूक्ष्म शरीर उसी प्रकार रक्खा हुआ “है जिस प्रकार 
मलुष्य में रखा हुआ है। यदि वद (सक्षम शरीर) पृथ्वी में न 
झैता ते पृथ्वी घास-पात को फ्योंकर उत्पन्न करती ? था पद 
गद्ी (दसन की) हुई घरतु के किस प्रकार सता जाती ? प्रत्येक 
चस्त में दृष्टि करके देखें तो क्या अग्नि छयां जल भत्येक घस्त 
के खा कर अपना रूप कर लेते हैं, और उन फे भीतर वद्दी पँच 
प्राण अर्थात्‌ करने की आत्माएं है जिनका उल्लेख हम ऊपर कर 
छुके हैं, और बद सब का ज्ञीध वा सक्षम शरीर है । 

(४२) जिस प्रकार मनुष्य के शरोर भी विभिन्न घरतुओं 
और विभिष्त तत्वों से संयुक्त हैं, टसी प्रकार प्रत्येक के शरीर 
और देह भी विभिन्न वस्तुओं और विभिन्न तत्वों से संयुक्त है । 
देखे, मशुष्य के शरीर के अंतर्गत अस्थियाँ माँल मज्जा रक्त 
हइत्यादि विभिन्न भाग हैँ, इसी प्रकार बनस्पति-वर्ग और 
लनिज-पर्ग में भी है जिस का अत्लसंघान प्रायः प्राकृतिक विद्या 
कर्थात्‌ ( चिह्नान या साइंस ) मेंजिभालानी ( पृथ्चीविधा ) 
हार होता है। और यद सच उसी तम्रोशुणरुपी किरणों से 
निर्मित दोते हैं जिन के क्षाम वा दत्ताप से सूदम स्थूछ कोमल 
कठोर पाये जाते हैं। 

(४३) फिर इस द्वेतु कि उन सब मानव शरीर के अड्डों में 
जे! विसिन्न दत्वों'के अंश से बना है, एक परस्पर मिलाप वा 
संबंध का आमास छगाया गया है, जिस सस्चन्‍्ध के कारण 
धद पक शरीर दिखाई देता है-। इसी प्रकार क्या धरती क्या 
झाकाश क्या तारे यद्यपि विभिन्न तत्व पृथक्‌पूथक्‌ भद्ग घा' 
अंश है, ते भी इन लघ में. एक परस्पर संयन्ध -का आभास 
छंगाया गया है | जैसे पृथिवी का संबन्ध क्षाकाश, - जऊछ और 


बंध और मेक्ष । इष 

प्रत्येक अंश वा भाग में केंद्रित हैं।  * * ' | 
- ». (४७) दम भी येंद से देखते हैं. बद भी सर्य से देखता है, 
क्योंकि केले दमारी आँख दमारे देखने का स्थाभ है, पैसे ही 
'संर्य-भी, जे! उस की आँख है, उस के देखने का स्थान है। हम 
कानों से खुनते हैं, ते! घद दिशाओं से छुनता है, बी विशाएँ 
उस फे कात हैं । हम मन में सोचते समझते और खिता करते 
हैँ, चद सी चंद्रमा में, जो उस का मन है; सोचता समभाता 
और चिंता करता है; और जिस-जिस श्रैग में जिस-मिस प्रकार 
सप्तम शरीर का सम्बन्ध हमारे शरीर भें है, डली प्रकार विशिष्ट 
विशिष्ट: अह से ईश्वर अर्थात्‌ दिर्यगर्भ का 'विराद, शरीर 
से संबन्ध है) जिस प्रकार यह स्थूछ शरीर और सद्म शरीर 
मिलकर मलुष्य फदलाता है, उसी प्रकार यह ब्रह्मांड और ईववर 

भी मिलकर विराट पुरुष कदछाता है 

(४८) थद्दी कारण है कि छाती जन निम्धय करते हैं कि 
मल॒ष्य पिराट पुरुष की आकृति पर उत्पन्न किया गया है, और 
हम कहते हैं कि दम उसी फे पुत्र उसी का रुप' हैं। हम पुत्र हैं, 
जापति पिता है। घद घरती और आकाश का सन्नाद हे, 
एम उसी फे राजकुमार है और उस का उत्तराघिकार पाने धाले 
हैं। अब यो समझी कि जब घद सब में सब कुछ फरता है, ते। 
हंसी कारण वेदान्तियों में उसे समष्टि शब्द से संबोधित करते 
हैं, किंतु हम जे उसी के अनुरु अपने संक्षित शरीर विशेष में ' 

सब. कुछ फंरते हैं व्यष्टि शब्द से संबोधित किये जाते हैं । 
५० »(8९) हमारा शरीर 'व्यधि है। उसका शरीर सप्रष्टि। 
दमारा धृष्टम शरीर व्यध्टि है उसका सूदम शरीर संमि। किंतु... 
यह स्पष्ट है कि व्यष्टि 'भपनी सममष्टि से, खंड अपने समग्र' (घर) 
से, और अंश अर्पने अशी घ ४ ये जपते अंगी से पृथक नहीं दो 
जाते, परन पद द्वेते हैं एसी भकार इसारे शैद्र उसी के सेव | 


बंध और मोक्ष । ४३१ 
प्रत्येक अशवा भाग में फेंद्रित हैं।। ' » 5, 
-» (७४७) दम भी नेर से देखते हैं, चद भी सूर्य ले देखता है; 
'करयोंकि कैसे हमारी जाँख़ दमारे देखने का स्थाभ है; चेले ही 
'सूर्य-भी, जे उल की आँख है, उस के देखने का स्थान है। दम 
कानों से छुनते हैं, ते! पद दिशाओं से छुनता है, बद्दी विशाएँ 
उस के कान हैं | हम मन में सोचते समभते और खलिता करते 
हैं, चद भी चंद्रमा में, जो उस फा मन है, सोचता समभाता 
और चिंता करता है; और जिस-जिस श्रैंग में जिस-जिख भफार 
सूक्ष्म शरीर का सम्बन्ध हमारे शरीर में है, उसी प्रकार विशिष्ट 
विशिष्ट अह्न से ईश्वर अर्थात्‌ दिरण्यगर्भ का 'विराड, शरीर 
ले संबन्ध दे) जिस प्रकार यह स्थूछ शरीर और सृक्म शरीर 
मिलकर मसुष्य फदलछाता है, उसी प्रकार यह म्रह्मांड और ईववर 
भी मिलकर विरादू पुरुष कदछाता है । 

(४८) थद्दी कारण हैं कि जानी जन निश्चय करते हैं कि 
भल्नप्य विराट पुरुष की आकृति पर उत्पन्न किया गया है; औौर 
इम कहते हैं कि हम उसी के पृत्न उसी का रुप दैं। हम पुत्र हैं; 
प्रजापति पिता है। घद घरती और आकाश का सज्नाद्‌ हे, 
एम उसी फे राजकुमार है और उस का उचराधिकार पाने बाले 
हैं| भव यो समरी कि जब घद सब में सब कुछ करता है, ते। 
इंसी कारण वेदान्तियों मं उसे समष्टि शब्द से संबोधित करते 
है, कित हम जे डसी के अनुरूए अपने संक्षिप्त शरीर विशेष में 
सब, कुछ फंरते हैं व्यष्टि शब्द से संबोधित किये जाते हैं । 

५० »(8९) हमारां शर्यर 'व्यधि है, 'उसका 'शंरीर सप्रष्टि। 
दमारा सूक्ष्म शरीर व्यध्ि है उज़का सुच्म शरीर संमष्टि। फितु 
यह स्पंए' है कि व्यक्टि अपनी समष्टि से, खंड अपने समग्र (घर) 
से, और अं अर्पने अंशी घ डे अपने अंगी से पृथक नहीं हो 
ज्ञाते, घरन पह्दी देते हैं एसी अकार इमारे तैत्र उसी के मेन 


यंघ्र कौर घोछ्ष । | 

(५३) जिस प्रकार चचडे के लिये आवश्यक है. कि उसके 
लिये घर, फिरने का कमरा, वाँघनेकी खूं टी, रस्सी और घास 
हो, इली तरह बछुढ़े का घर तो शरीर है. जिसमें यद रद्दता है, .. 
बिना शरीर के चद काम नद्दी कर लकता। . : 

(५४) मस्तिष्क और नेत्र घरद समस्त अंग इसके फिरने कै 
कमरे हैं, प्रत्येक अंग में चद फिरता अपना काम करता - है; 
किंतु मस्तिष्क विधेष ज्ञो उसकी शान की आत्माएँ ( वृत्तियाँ ) ' 
हैं खेलने का कमरा है, क्योकि घद जो उसकी स्वामाविक 
काम की शाखाएँ हैं वह तो प्रत्येक श्रँगः में फंद्धित हैं, 
छुज्यतः यहत्‌ उसका सूर है, परण्तु ज्ञान को आत्माएँ 
( वृत्तियाँ ) शास्ताओं की भाँति उससे निकछ , फर जब हृदय 
भौर मस्तिष्क में फ़ेलती है, तो सोच सप्रक, बानेरिद्रवाँ तथा 
कमेन्द्रियां फा काम करती हैं, इस छिये द्ाथ और मस्तिष्क 
शान के थर्ताव का मुख्य कमरा है। 

(०५) प्राण उसकी जूँटी है क्योंकि [जिस प्रकार यहुट्रा 
खूँटी,से बंधा हुआ घर से बाहर नहीं निकल जाता, इसी 
*वरद ल्ब तक प्राण शरीर में स्थिर रहता है यद शरीर भी रहता 
« है, और ज़ब प्राण अंग २ से पृथक होता है, तो फिर यह शरीर 
से निकछ नाठा है ।. इसी को साधारण लोग सत्यु कहते है । 

(४६) जो. कुछ भाजन किया जाता है, पहला रासायनिक 
परिदरतेव उच का आमाशय में द्वाता है, उस मेजन में जो 
स्थंछठा और फॉक दोता हे मिक्त होकर आँतों फ्रे म्रार्य से 
मठ दोकर बादर निफल जाता है। चद जो उस छा सूएप रख 
होता हे, यकुत्‌ में जाता है, और पह्ाँ परिषाक पाता है, और 
इस की स्थरवा सुत्त के रुप में सुन्नाशय में झा छाती हे।'और 
हिंग के मार्ग ले निकछ जाती है। और उस में से जो सूक्मता 
यहंतू में पकठी हैं उस से रक्र। पिच, शाठ और कह धबते. 


पंध कौर मोक्ष । ह््छ 
-.. (५३), जिस प्रकार चछड़े के लिये आवश्यक है कि उसके' 
लिये घर, फिरमे का फमरा, वाँधनेकी खूँ डी, रस्ती और घास 
' हो, इली तरह बचचड़े का घर तो शरीर है जिसमें यद रहता है, , 
-विना शरीर के घचद काम नद्दी कर सकता। ५... 
' ” (४४) भस्तिष्क और ने बरन समस्त अंग इसके फिरने के 
(कमरे हैं, प्रत्येक अंग्र में चद फिरता अपना काम करता - है, 
' कितु मस्तिष्क विशेष ज्ञो उसकी शान की भात्मादें ( वृत्तियां ) 
है खेलने का कमरा है, क्योकि घद जो उसकी स्वासाविक , 
काम की शाखाएँ हैं वद तो प्रत्येक श्रगः में फंद्वित हैं, भौर 
झुख्यतः यकृत उसका सूल दै। परन्तु ज्ञान को आत्माएँ 
( वृत्तियाँ ) शाखाओं की भाँति उससे निकछ , कर जब ह॒तय 
और मस्तिष्कमे फ्रेडती हैं, तोखोच सप्रक, घानेख्ियाँ तथा 
कमेन्दियों का फाम फरती हैं, इस छिये हाथ और मस्तिष्क 
हान' के धर्ताच का मुख्य काररा है। पु 
(५५) प्राण उसकी दूँटी है क्योंकि (जिस प्रकार वच्चष्टा, 
खूँठी,से बंधा हुआ घर से बादर नहीं निकल जाता; इसी 
*तरद अबतक प्राण शरीर में स्थिर रहेतां है यद शरीर भी रदता 
है, और ज़ब प्राण अंग २ से पृथक द्वोता है, वो फिर यह शरीर 
से निकछ जाता है।.इसी को साधारण लोग सत्यु कदते हैं।. 
(५४) जो. कुछ भाजन किया जाता है, पदछा रासायनिक 
परिद्रतेव उस का क्षामाशय में द्वाता है, उस भेजन में जो 
स्थंछठा और फोक होता हे म्रित्त होकर भाँतों के भागे से. 
'अछ दोकर बाहर निकल जाता है। चद जो उस छा युधम रख 
होता हे, पहुत्‌ में जाता है, और पह्दाँ परिपाक पाता है, और 
उस की स्पूछवा सूत्र फे रुप में शुजाशय में आ छाती दै,और 
डिंग के आर्य से निकछ जाती दे। और उस में से जो सृद्मता 
यहंतू. मे पक्ती हैं उस से क्र, पिच, बाठ भौर कर बदले... 


"्वत्ध और मोक्ष |... ' शुई 
भोजन उस का शरीर देता हे। इसलिये भोजन रस्सी फे समान 
है । इस प्रकार इस रख्छु से, उस खूंठी से बचा हुआ यह आए 
शरौर से काम करता है। जब यद चाप्प रूप घाण, ( अर्थात्‌ 
उद्यान प्राण) सड़कता हे; ते। फिर यह नवयुवक वछुड़े की तरह 
शरसेर से निकल जाती हे ।यदी इस का स्वभाव है| ॒ 

(६०) यह हमारी क्षपनी कपाल-फऋल्पना नदी बरन्‌ प्राणेंए 
की पदचान में शिक्षक प्राहण इसी तरह चर्णत करता है। 
फ्र्योंकि हम आरप्यक भाग में छुनते है कि जे! व्यक्ति बहुडे 
के, उस के घर के. उस फे घर के कमरों को, उस की जे टी को 
और उस के बाँधने की रस्सी की जानता है, अपने विरोधी 
भाइयों पर विज्ञय पाता है। 

(६१) विशेधी भाई यहाँ बही इंद्ियाँ और सन हैं, कंयोंकि 
बंदी, इसे चिष्यों में छयाते, इस को देखने की आत्मा का पद 
चांद से रोकते है जे इस का उच्चतम मनोरथ दे | जब वद इस 
प्रकार इस बचुढ़े के उस के पूर्वोक्त कारणों सद॒ति आन जाता है 
ते फिर उनके विषयों से सुगमता पूर्वक रोक्त लेता है। यही. 
एस कौ पर्दचान का फल है, पेसा धति वर्णन करती है। 

(६२) दे! आँख, दे फान, दे! नाक और पक मुंद्द सब सात 
भाई हैं जे इसे विषयों में छगाते हैं, अन्तर्मख नहीं होने देते । , 
एंड्री के चश भें करने के लिये समस्त शाज-विधानों का पाछत 
और उपासवा फी आती है, परंतु इस बछुड़े की पहचान से फिर 
पद छुगमता पूर्चक पश में है। जाते हैं। 

(६३) यह भाण चास्तव में यचुड़ा है, इस का' यही शरीर 
घर है; ओर मस्तिष्क इसकों फिरने और निकलने का कमरा , 
है, वाष्पआत्मा ( उदान भांण') उस की खंरी हे, भोजन. 
इस की रस्सी है, नेत्र के कमरे भें सात स्याले हैं जे. उसे 

+ देखी इदददारंग्यकोपनिषद अ० ९ शू० २, 


"्वल्ध और मैक्ष |, ' शहर 
भीज्न उस का शरीर देता हे। इसलिये भोजन रस्ली फे समान 
है । इस प्रकार इस रस से, उस खंदी से बचा हुआ यह भाण 
शरीर से काम करता है। जब यद वाप्प रुप प्राण, ( अर्थात्‌ 
उदान प्राण) सदुकता है; ते फिर यह नवयुवक चहुड़े की तरह 
शरोर से निकल जाठी है । यही इस का स्वभाव है। 

(६०) यह हमारी अपनी कपाल-कल्पना नर्दी बरन्‌ भरा? , 
की पदचान में शिद्मुक प्राहषण इसी तरह चर्णत करता है।' 
पर्योक्ति हम आरण्यक भाग में खुनते हैं कि जे! व्यक्ति बहुड़े 
के, दस के घर को. उस फे घर के कमरों को, उस की जज टी के 
और उस के बाँधने की रस्खी फो जानता हे, आपने विरोधी 
भादयों पर विज्ञय पाता है । 

(६१) विशेधी भाई यहाँ वही इंद्ियाँ और सन हैं, देयोंकि 
चद्दी, इसे विषयों में गाते, इस की देखने कौ आत्मा का पद 
चांव से रोकते हैं जे इस का उम्चतम मनारथ दे | अंध चद इस 
प्रकार इस'बछड़े का उस के पूर्वोक्त कारणों सदति ज्ञान जाता है. _ 
ते फिर उनके विषयों से छुगमता पूर्वक रोक छेता है। यही 
इस की पदचान का फल है, पेसा धति वणेव करती है।... 

(६२) दे। आँख, दे फान, दे! नाक और पक मरुँद्द सब सात 
भाई हैं जे इसे विपयों में छगाते हैं, अन्त्मंख नहीं होने वेते । , 
इस्दी के! बश भें करने फे लिये समस्त शात्र-विधानों का पारूनत 
और उपासवा फी जाती है, परंतु इस यछुड़े की पहचान से फिर 
यंद छुगमता पूर्षक घश में हे जाते हैं 

(६३) यद्द प्राण वास्तव में बहुद़ा है, इल का यही शरीर ' 
घर है, और मध्विष्क इसको फिरने और निकलने का कमरा , 
है, चाध्पआत्मा ( उदान प्राण.) उस की खंठी हे, भोजन. 
इस फी रस्ली है, नेत्र के कमरे भें सात ग्याले हैं जे. उसे ' 

* देखी इददाएंग्वश्रोपनिषद्‌ अ० आण ३, हे ट 





ह . बंधमीरमोक्ष। ० : श्छ 
एर सात क्रषि रहते हैं, और वाक आहवपाँ है जो जहा को घत- 


बाता है। चमल नाम एक बरतन का है जो यक्ष के काम में 
ढाया जाता है, और वद गोल द्वोता है। और .बिछ ( बेल ) भी 
पक प्रसिद्ध दृक्ष का फल हे जिसमें भारतीय चिकत्सक छोम 
'ओपधि रकखा करते हैं । यदि बेल के ऊपर चमस 'को औंधा! 
करके रपखेँ, तो ठीक महुष्य के शिर कौ आकृति दे जाती है। 
इस लिये मंत्र में अलंकार रूप में पढ़ा गया है कि पक आधा 
, चमस बेल है अर्थात्‌ भदधष्य का शिर है । 

(६७) और उसमें विषय रूप यश रक्खा हुआ है, अर्थात्‌ 

यही प्राण जो करने की आत्मा है एक यश है, जो उस में मरा 
हुआ है। और बद विश्व रुप है, क्‍योंकि समस्त जगत्‌ इस्री 
का यना हुआ है। हसके किनारे पर खात ऋषि हैं अर्थात्‌ 
आँख कान नाक मुँह जो किनारे है लात ऋषि हैं, और वाक 
आदवां है जे अद्य को बताता हें । 
'. (६८) दो कान दो नाक दो आँख एक मुंद्द सव सात शान- 
, शक्तियाँ (इन्दरियाँ ) सात ऋषि है जे त्ह् को छुनते हैं, और ' 
बाक्‌ आठवाँ है जो जह्म को अपने सीतर धर्णव करता है। इस 
- प्रकार इन ऋषियों की समा में बह्म की कथा द्वोत्तों हे। और 
' शम्तस बेल मस्तिष्क में, जे यह का पावर हे, यश मिलता हे। 
यह इस मंत्र का तात्पर्य है । 

(६७) ये दोनों कान तो मानो गौतम और भारद्वाज ऋषि 
हैं। दाइनी ओर गौतम, वाई ओर मारदान ऋषि है। ये दोनों 


भॉख मानो विश्वामित्र और जमदग्ति ऋषि हैं। दादनी और 


,विश्वातित्र आर बाई ओर जप्मरग्निद्दे । ये, दोनों वासारंध्र ' 

+ नाक के छिद्री मानो वशिष्ठ और फश्यप ऋषि हैं। दाहना ताला _ 
एप बशिष्ठ बावां नाखा-रत्न ऋषषपप ऋषि हैं।, घाऋू मानो अधि 
ऋषि दे, जो ब्रह्म को का खुवादा दै ओर खा मो दे। जि 


# 
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पर सात ऋषि रहते हैं, और वाकू आठर्पों है जो अह् फो बत- 
जाता है। चमस नाम एक बरतन का है जो यज्ञ के काम में 
' छाया क्षाता है, और वद गोल दोता है। और बिल ( बेल ) भी 
शक प्रसिद दृक्ष का फल है मिसमें भारतीय चिकत्सक छोम 
* औषधि रकक्‍्खा करते हैं। यदि बेल फे ऊपर चमस 'को औँधा 
करके रफ्खे, तो ठीक महुष्य के शिर की आकृति दो जाती हे । 
इस लिये मंत्र में अछ॑कार रूप में पढ़ा गया है कि एक आधा 
, चमस बेल है भर्थाव मनुष्य का शिर है । 

(६७) और उसमें विश्व रुप यश रपखा हुआ हे; अर्थाद्‌ 
' भह्दी प्राण जो करने की आत्मा है एक यश है, जो उस में मरा 
हुआ है। और बद विश्व रूप है, क्‍योंकि समस्त क्गत्‌ इस्री 
का बना हुआ दहै। इसके किनारे पर सात ऋषि हैं अर्थात्‌ 
आँख कान नाक मुँह जो किनारे हैं सात ऋषि हैं, और चाक 
आठवां है जे म्रह्म को बताता हे । 

(६८) दो कान दो नाक दो आँख एक मुंह सब सात शान- 


शक्तियाँ ( इन्दियां ) खातं ऋषि हैं जे। भरह् को छुनते हैं, और ' 


बाक्‌ आदवाँ है जो अद्य को अपने भीतर वर्णन करता है । इस 
प्रकार इन ऋषियों की सभा में बहा की कथा द्वोती है। और 
चम्स बेल मस्तिष्क में, जे। यह का पात्र है, यश मिछता है। 
» यह इस मंत्र का तात्पर्य है। 
'... (६७) ये दोनों कान तो मानो गौतम और भारदाज ऋषि 
' है। दाहनी ओर गौतम, वाई ओर मारद्वाज ऋषि है। ये दोनों 
, आँखें मानो विश्वामित्र और जमद्रग्ति ऋषि हैं। दादनी ओर 


'विज्ञात्िित्र और बाई ओर जम्रउम्ति है । ये, दोनों ताखारंत्न 


। (नाक के छि्र) मानो बशिष्ठ और कश्यप ऋषि हैं। दाहना ताला, 
एप चशिष्ठ यावां नाला-रंप्न ऋश्यप ऋषि हूं।, बाझू मानों अभि 
ऋषि है, जो ब्रह्म की कथा छुवाता दे ओर खा सी है। जिस 


भर 
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शरीर वाला नहीं दो ज्ञाठा; इसलिये जो भशर्राते है वदी 
शरीर घाला और जो भदप है पही कपवाला दे सकता है। 
यदि भगरीरी शरीर वाला नहीं हो सकंता, ते जया शरेर 

'आरीर वाढा दो सकता है! कदापि नहीं। बह ते स्वयं शरीर 
है। किल प्रकार शरीर घाला निरिचत हो सकता है ? इसलिये |“ 
उनका खथारू जो वर को शरीर बाला होता नहीं मानते हैं, 

“टीक नहीं है। 

6 (७४) यहाँ यद अवश्य है कि जब बद शरीर की उपा- 

' थियों से शरीर चारा होता है या नाम-रुप उपाधियों से नाम _ 
रुप पाला दोता है, तो उस मैं शरीर या नाम-रूप प्रवेश होने 
नहीं पाते, यरन्‌ वह ज्यों का त्वों शुद्ध प्चित्र, अशरीरी और 
अनाम-ूप रहता हे। जिस प्रकार स्फटिक का ग्लास भी छाछ 
कक आ लाल निरिचत होता है; वो भी दूखरे की 
छाकिमा से स्पशे नहीं पाता है। इसीपकार शुद्ध तह्म मी शरीर 
या नाम रुप उपाधियों से शरीर बाढा और नाम रूप वाला 

, होता है, तो भी उन से स्पशश नहीं पाता । 

(७५) चरन क्‍या ,शरीर, क्या नाम, कया रुप, सब उसी 
है प्रकाश हैं और वद अपने ही प्रकाशों से प्रकाशमार होता 
“डरयेर घालछा और रूप वाला कदछाता है| श्स वात का बिव- 
रण दम पहले लिख आये हैं। जब वह इन प्रकाशों को दूर 
' करता है, तो यही अशरीरी और अनामरुप, सत्‌ का भी सतत 
अपने आनंद में दाता दे जैसा कि झुषुप्ति में अनेक बार सिख 
कर दिखाया है। अब इस ब्राह्मण में यद सिद्ध फरना है कि 
उच्त रुपो को जो सब में खत्‌ दिलाई देते हैं, और पिन से चह - 
हूंप बाला प्रकट हुआ है बुद्धि से निषेध करके कि “ यद कप 
भी बह नहीं” इल निषेध के याद यद्द जो शेष अदूप रहता * 
है, वद्दी सत्‌ हे और घद्दी सत्‌ का भी खत हे। ! 


पंपऔरमाप्)..... ४१३ 


शरीर वाला नहीं दे ज्ञाता, इसलिये जो भशर्रारी है वही 
शरीर घाढा और ज्ञो भद्प है पही रुपवाछा हे। सकता है। 
यदि अरीरी शरीर वाला नहीं हो संता, तो जया शरीर 
“शरीर वाढा हे सकता है ! कदाएि नहीं । वह ते! स्वयं शरीर 
है। किस प्रकार शरीर घाला निर्चित हो सकता है ? इसलिये | ' 
उनका खथाछ जो ईश्वर के शरीर वाला होना नहीं मानते हैं, 
'ठीक नहीं है। 

+ (७४) यहाँ यद अवश्य है कि जब वह शरीर की उपा- 
धियों से शरीर बाला होता है या नाम-रुप उपाधियों से नाम- 
कप पाछा होता है, तो उस में शरीर या नाम-रुप भवेश हमे 
महीं पाते; परन्‌ वह ज्यों का त्पों शुद्ध पच्ित्र, अशरीरी और 
भ्न्ाम-रूप रहता हे। जिस प्रकार स्फटिक का ग्लास भी छाछ 
आहत से बह आ लाल निर्चित होता है; तो भी दूसरे की 
छाहिमा से स्पश नहीं पाता है। इसीप्रकार शुद्ध अह्म मी शरीर 
या नाम कप उपाधियों से शरीर वाछा और नाम रूप वाछा' 
दोता है, तो सी उन से स्पर्श नहीं पाता । 

(७०) बरन कया ,शरीर, क्या नाम, क्या रुप, सं उसी 
कै प्रकाश हैं और वद अपने ही प्रकाशों से प्रकाशमान्‌ दोता 
“शरीर चाछा और रूप बाढा कहझाता है। श्ल वात का घिव- 
रण दम पहले छिख आये हैं। जब वह इन प्रकाशों को दूर 
करता है, तो चही अशरीरी और अनामरुष, सत्‌ का भी सत्‌॥ 
कषपने आनंद में होता है जेसा कि सुषुप्ति में भनेक वार सिद्ध 
कर दिखाया है। अध इस प्राह्मण में यह सिद्ध करना है कि 
इस रूपों का ज्ञो सब में खत्‌ दिखाई देते है, और जिन से बह - 
इुप वाला प्रकट हुआ है घुद्धि से निषेघ करके कि “ यद रुप 

मी वह सदी” इल निषेध के बाद यह जो शेष अदप रहता 
है, वही सत्‌ हे और पी सत्‌ का भी खत दे । । 


» बंधौरमोश् ४७" 
हैं, और दानों उप उस निर्विवाद अदपी सत्य के हैं।... ४ 

(८०) यह मू्त कप जो ब्रह्म का है, आकाश और यायु के 
भतिरिक्त तीन भूत भग्नि जल पृथ्वी का है! यही. मरनेवाला 
है, यद्दी परिच्च्िन्न है, यदी चल दे, यदी प्रत्यक्ष वा इंद्रियआहा 
है। और यही सत है। इस मूत अर्थात्‌ मरने बाले, परिच्छिक्त, ' 
यल, भत्यक्ष और सत के जो तीन भूत अग्नि, जछ और पृथ्वी 
हैं, उन का यद्द धूर्य मंडल सार है जो प्रत्यक्ष तपता और चढ़ता 
हूं। उन्हीं के सत का यह रस है। 

(८१) अब असूतत क्या है ! यही आकाश और वायु असूर्त 
है। यदों अमर है। यही अपरिच्छिक्त, यदी अचल, यही बुद्धि 
प्राह्म चा अतीद्धियं भौर यही सत हे। इस अमृत, अमर 
अपरित्ित, अचल, चुद्धिप्राह्न सत के जो दो भूत आकाश और 
थायु हैं, यद करने की आत्मा ( प्राण ) उन का खार है, जो इस 
सारे मंडल के भीतर स्थित है; और सूर्य पुरुष कहलाती हे) 
और यही उन के सत का रख दे ! यह अधिदेव हे, इसी को 
हम हिरण्यगर्भ और दुसरे इसी को ईश्वर पे।छते हैं । 

(८२) यह न भान लेना चाहिए कि पहले मूर्त में तीब ' 
तंश्व अग्नि जल पृथ्वी पर्णन करिए हैं, ते एस में आकाश या 
घायु का भंश नंदीं, बरत्‌ ६, यथपि बहुत अच्प है, किस 
अधिकता से वद् तीन तत्व हैं, यह भ्रति का तात्पर्य हे । जैसे * 
कि मतुष्य का शरीर मिह्ठी के भंश की अधिकता के कारण 
पाधिव बोढा ज्ञाता हे | इसी तरद्द दूये में ज्ञो करने की आत्मा 
(प्राण ) है; यह नहीं कि अग्नि जछू पृथ्वी का खार जो सते* , 
'गुण है उछ में नहीं है, परन्‌ है, कितठ बहुत थोढ़ा है। भाकाश * 
ओर वायु का सतागुण: अधिकता से मिलाया गया है, 
लिये.चद अमृत है, यह शपत्रिप्राय 

*(८३)-अब अध्यात्म वर्णन करते है । यह मो सूर्त है, अत, 


न्‍ बंधतीरमोक्ष। शह्‌' 
हैं, और दानों उप उस निर्विवाद्‌ अदपी सत्य कै हैं।.. 

(८०) यह मूत रुप जो अहम का है, आकाश और यायु के - 
अतिरिक्त तीन भूत अग्नि जल पृथ्वी फा है। यही मरंवाला 
, हैं) यही परिच्चिन्न है, यदी चल दे, यही प्रत्यक्ष वा इंद्रियआह' 
है। भौर यही सत है। इस मूर्तं अर्थीत्‌ मरने वाले, परिच्चिक्त, ' 
'बल, भत्यक्ष और सत के जो तीन मूत्र अग्नि, जछ और पृथ्वी 
हैं, दल का यह सूर्य मंडल सोर है जो प्रत्यक्ष तपता और चढ़ता 
है। उन्हीं के सत का यद्द रस है। 

(८९) क्षय अमृत क्या हे ! यही आकाश और पायु असूर्त , 
है । यदहो, अमर है। यही अपरिच्छिन्ष, थदी अचल, यही बुद्धि. 
प्राह्म वा अतीदियं भौर यदी सत है। इस अमृत, अमर, 
क्षपरित्ित, अचल, चुद्धिप्राह्म सत के ज्ञो दो मूत झाकाश और 
वायु हैं, यह करने की आत्मा ( प्राण ) उन का सार है, जो इस 
सारे मंडल के भीतर स्थित है। और सूर्य पुर कहलाती है) ' 
और यदी उन के सत का रस है | यह अधिदेव है, इसी का 
हम दिरिण्यगर्भ और दूसरे इसी को ईश्वर पे।छते हैं । 

(5२) यद्द न मान लेता चादिए कि पहले सूरत में तीन ' 
तरब अग्नि जछू पृथ्वी वर्णन क्रिए.है, तो एस में आकाश या 
वायु का अंश नहीं, बरत है, यद्ञपि बहुत अस्प है, किंतु 
अधिकता से वह सीन तत्व है, यद धुति का तात्पर्य हे। छेसे * 
कि महुष्य का शरीर मिट्टी के अंश की अधिकता के कारण 
पार्थिव बोछा जाता हे । इसी तरह सूये में जो करने की आत्मा 
(प्राण ) है, यह नहीं कि अग्नि जछू पृथ्वी का खार जो सतते 
'शुण है उल् में नहीं है, परन्‌ है, कितु बहुत थोड़ा है। आकाश 
और बायु का सतागुण: अधिकता से प्रिठाया मया हे, इस 
छिये-बद अमृत है। यह श्रत्रिप्राय 

*(८३) अब अध्यात्म वर्णन करते हैं। यह मो सूरत है, 


। बंध और मोक्ष । श५७३ 
£ ». (६७) देखा, जब ये बासमाएँ' हमारे ,मीतर प्रकाशमान्‌ 
, होती हैं, तो इन्हीं को मलुष्य अपने विचार या धृत्तियों कहता 

* है| और ज्व ये प्रकाशमान नहीं होतीं, तो सबकी समझें चित्र की 

, तरह शांत भीतर में रहती हैं। अतः वासना नाम उन्हीं समझो 
का है जो विना प्रकाशमान के हमारे भौतर हैं, कितु धम में वह 
विनली की तरद एक साथ प्रकाशमान नहीं देती, वरन 'कुछ , 
स्पाभाविक यीति से, कुद शिक्षा भे ढंग पर, कुछ शिशासां व 
आॉच पड़ता फ्रे ह॑ ग पर प्रकाशमान होती है! और दिरिएय- 
गर्भ में जो सोर-मंडछ के मीतर जताया गया है समष्टि सुश्म' 
शरीर है। उस सवकी समझे एक खाथ सूष्टि के आदि से 
'तत्क्षण प्रकाशमान.हैं, और प्रछय पर्यत अर्थात्‌ मद्दा प्रढय तक 
स्थित हैं । इस लिये वह सर्वक्ष है, ओर 'दम भल्पक्ष ।" 

(८प) जब अंतरिक्ष ( परलोक ) से दिरिण्यगर्म निक्छता है। 
तो समस्त घस्तुओ की समझे एक साथ बिजली की तरह यो 
प्रकाशमान होती हैं कि “यद वस्तु इस प्रकार बनती है, और , 
उस सम्रय बनती है, और उस नियत समय तक स्थित रहती हैं, 
था रहेगी, इत्यादि” और फिर उसके ये संक्रप महाप्रढ्थ तक 
एक दी धूत्ति रुप से स्थिर रहते हैं | इसी कारण से ध्रति ने उसे 
,विज्ञली की तरद् एक साथ प्रफाशमान्‌ होता वर्णव किया है, 
और उसकी निशासा का फछ भी चर्णन किया है, कि बढ़ जो 
इस पर विष्वास छाता है, उसे भी अर्थात्‌ छट्ष्मी मिलती है। 

(:९) कितु हमारी सद समझे मी यंधषि समस्तदप से 
इमारे सीतर कंद्वित हैं, तो भी एक साथ एकापक प्रद्धाशमान 
नहीं द्वोती, घरन्‌ बालकपन में वही स्वॉमाविक रुप से; जितनी 
आवध्यकत है, प्रकाशमान 'होती हैं, भोर युवावस्था में भी 
ढतनी ही जे। कि डचित है। और फिर कुछ शिक्षा से और कुछ 
अजुभव से प्रकाशमान दाती हैं, इस;छिये अध्यात्म बासता रुप 
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4». ६) देखां, जब ये धासनाएँ ' हमारे ,सीतर प्रकाशमांन्‌ 
, हीती हैं, तो उन्हीं को महुष्य अपने विचार या धृत्तियों कहता 
) है, और जव ये श्रकाशमान नहीं होर्दी, ततों सबकी समझे चित्र को 

, तरह शांत भीतर में रहती है। अतः चासना नाम उन्हीं समभों 
का है जो विना प्रकाशमान के हमारे भीतर हैं, कितु दम में चह 
बिनली की तरह एक साथ प्रकाशमान नहीं देती, चरू 'कुछ ,. 
स्वाभाविक रीति से, कुद शिक्षा भे ढंग पर, कुछ जियासा व 
जॉच पड़ताल के ढं ग पर प्रकाशमांत देती हैं। और दिरिएय- 
गर्भ में जो सौर-मंडल के मीतर जतलाया गया है समए्टि छुड़म 
शरीर है । उसमें सवकी समझे एक साथ सुष्टि के आदि से 
'तत्क्षण प्रकाशमान,हैं, और प्रय पर्यत अर्थात्‌ मुद्दा प्रढय तक 
स्थित हैं । इस लिये वह सर्चक्ष है, ओर 'हम अत्पक्त ।" 

(८५) जब अंतरिक्ष ( परलोक ) से दिरिण्यगर्म निकछता है; 
तो समस्त वस्तुओं की समझे एक साथ बिजली की तरह यो 
प्रकाशमान द्वोती हैं कि “यह वस्तु इस प्रकार बनती है, और , 
उस समय बनती है, और उस नियत समय तक स्थित रहती हैं, 
था रहेंगी, इत्यादि” और फिर उसके ये संकरप महाप्रठढय तंक 
एक ही बृत्ति रुप से स्थिर रहते हैं | इसी कारण से धुत्ति वे उसे 
, बिजली की तरदद पक साथ प्रकाशमान्‌ होता वर्णव किया है। 
भर उसकी निशासा का फछ भी चर्णन किया है, कि बह ज्ो 
इस पर विश्वास छाता है, उसे भरी अर्थात्‌ छक्ष्मी मिंडती है । 

(८९) किंतु हमारी सब सम्रठ् सो यथवि समभक्दप से 
इमारे भीतर कहित हैं, तो भी एक साथ पूकापत्त प्रद्ाशमान 

- नहीं दोतीं, घरन्‌ वालकपन में वही स्वीमाविक रूप से; जितनी 
आवश्यकता है, प्रश्राशमान 'दोती हैं, और युवावस्था' में भी 
उठनी दी जे। कि उचित है। और फ़िर कुछ शिक्षा से क्र कुछ 
अलुभव से प्रकाशमान होती हैं, इस;छिये अध्यात्म दासता रुप 
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! निदिचत होता है, बेसे ही यह मूर्त उपाधि में परिच्धिन्न हुआ 
भी शरीर बाला अत्पक् जीव था भहृुभ्य होता है । 
-, (8३) कितु वास्तव में क्या मूर्त क्या अमूर्त क्या मर 
कया कमर दोना दोनों भिन्न तत्ततों के धर्म हैं, और क्या समझें 
क्या चुद्धियाँ उन्दीं की बासना उन्हीं की सार हैं, जो एकवजित 
' शैकर अंतः करण या. दिरिएयगर्स फकदछाती हैं। और खब 
संभव सत ( अर्थात्‌ सद्‌ सत्‌ ) हैं, डडित सत्र ( अर्थात्‌ चास्तव 
में खत ) नहीं। बह सूर्त उपाधियोँ तो नियत समय तक सत हैं, 
ये अमूर्त उपाधियाँ आत्म-साक्षात्कार तक सत हैं, क्‍योंकि 
साक्षात्कार के पश्चात्‌ क्‍या सूर्त क्या अमूर्त सब मिथ्या सिद्ध 
हो जाते हैं। इस छिंये चद सब वास्तव में खत नहीं, चरन्‌ 
खत यही है जो इन सब के निषेध से शेष रहता है और कोई 
भी गुण नहीं रखता । उसे झष्टा, या पाछनत कर्ता, या धुर्व- 
शक्तिमान, था सर्वज्ष, इन शुर्णों से भी बद्ध या नियत करना 
भूल है, क्योंकि ये सब शुण या रूप अपने से भिन्न दिरणयर्म 
' है धर्म हैं जो उसमें कब्पित हैं। 
* : (४) जब चद किसी गुण से भी गुणी नहीं और किसी. 
नाम से भी नामी नहीं, इसलिये वाणी, बुद्धि और मत की वहाँ 
तक पहुँच नही ( यते! घाचे। निमरते्ते अप्राप्य मनला सह )। 
अतः आवहयक है कि उसे नाम-रूप, सू्त अमूतत में पहचानते 
हुए उन उपाधियों का ऐसे निषेध करें, कि न ते धह नाम हैं ते. 
' रुप है, न सूरत है न अमूर्त,है, न सर्वशञ न अत्पक्ष है, खब फ्रे 
, निषेध का शेष है। यही सत्य है और यद्दी इमाय आत्मा है, 
और यददी विधि उस के टीफ पदचासने की है। इसलिये सूर्च 
अमूर्त, धाह्मण ने क्‍या मूर्त क्या अमृत सब उसी फ्रे उप वर्ण 
. फरक्े फिर “यह मद्दीं, यह नहीं” (नेति'मेति), बरर एस खब से 
परे, यू रहित, अमृत, सब का आत्मा खिंदर किया ६१ यहां 
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निंशिचत होता है, बेसे ही यद मूर्त व्याधि में परिच्छिन्त हुआ 
भी शरीर बाला अत्पन्न जीव या मनुष्य देता है । 
:, (8३) कितु वास्तव में क्या मूर्त क्या अमूर्त क्या मर 
: कया अमर होता दोनों मिन्न तत्तों के धर्म हैं, और कया समझें 
' क्या बुद्धियाँ उन्हीं की चासना उन्हीं की सार हैं, जो एकनित 
*' होकर अंतः करण या द्विरणयर्र्भ हैं। और सब 
संभव सत ( अथांत्‌ सद्‌ सत्‌ ) है, डडित खत ( भथोत्‌ वास्तव 
ः मैं खत) नहीं | बच मू्त उपाधियोँ तो नियत समय तक सत हैं 
ये अमृत उपाधियाँ आत्म-साक्षात्तार तक सत हैं, क्योंकि 
, साक्षात्कार के पदचात्‌ क्या मूर्त क्या अमू्त सव मिथ्या सिद्ध 
' दो जाते हैं। इस लिये वह सब वास्तव में सत नहीं, 
छत घी है लो धन सब के निषेध से शेष रहता है. और कोई 
भी शुण नहीं रखता । उसे झुषा, था पालन कर्त्ता, या सर्वे 
था सर्वत्र, इन शुणणों से भी बद्ध या नियत करना 
मूल है; क्योंकि ये सब शुण या रूप अपने से भिन्न हिरण्यगर्भ 
के धर्म हैं हैं। ह 
(९४) जब यद किसी गुण से सी शुणी नहीं और किसी 
नाम से भी नामी नहीं, श्लहिये वाणी, वुद्धि और मत्त की वहाँ ; 
तक पहुँच नही ( यते वाचे। निषर्तन्ते अप्राप्य मना सह )। , 
अतः आवदयक है कि दसे नामरूप, सू्त अमृत में पदचानते 
हुए उन उपाधियों का ऐसे निषेध करें, कि न ते। वह नाम हैं ने 
$ न मृत है न अमूर्त है, न सर्वश्ष न अल्पद् है, खष के 
' निषेध का शेष है। यही सत्य है और यही मारा आत्मा है, 
और यद्दी विचि उस के टीड पहचासने की है। इसकिये सुर् 
'' भूत, बाह्मण ने क्या सूर्त क्या अमृत सब इसी फै उप वर्णन 
, करके फिर “यह महों, यह नहीं” (नेति मेति), चरन्‌ इस सब से 
मूत्र रहित, असूर्द; खब का आता सिंद किया ६१ यही 
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उसे नहीं जान॑ते ! ४ ४० 
. (९७) प्रमाण और बैदों की दृष्टि से यही सत्य है कि क्या 
मे क्या अमर्त वह सब में सब कुछ है। औरं क्या मर्त क्या 
आमरत सब से निर्लि लव से परे है, या यों नि३च् करें कि 
'नखब वही है” या यो निश्चय करें कि/मैं घटी हैं” । यद्दी उसकी 
पहुंचान और त््व-ज्ञान है । इसी पहचान पर मुक्ति निर्भर है। 
भाषा ज्ञाननें चारों के चाहिए कि पहले इली निश्चय पर 
विश्वास छाए कि “सब वही हैं” वा 'मैं वही हूँ” फिर उस 
के अध्यारोप अपवाद न्याय से, जैसा मूर्त अम॒र्त ब्राह्मण में ढंग 
बतलाया गया है, उस का छान प्राप्त वरें | और चद् यही ंग 
है कि सब नाम-रूप उसमें करिपत हैं, थो कुछ नाम या शाप 
या शुण या बुद्धि और चिन्तन में आबे, सब का निपंध वा 
अपवाद करता जाय । चंद जो सब के निषेध वा अपवाद के 
पश्चात्‌ दन॑ का अपवाद करने बाछा आत्मा अपना आप हैं; 
वही शेष है, वही निर्विवाद निर्भुण रहेंगा। क्योंकि जब सब 
शुण और 'क्यों क्या” का वद अपबाद कर लेगा, तो दस का 
कपना आप जिस ने सब का अपवाद किया दै उस का निषेध 
नहों दे! सकता, बरन्‌ घद्दी शेष रद सकता है। उस समय 
भन्रह्मास्मि” के साक्षात्कार का निरचय प्राप्ठ है सकता है। 
(६८) किंतु जिल के! यह “अं ब्रक्मास्मि' के साक्षाकार 
का निश्चय त प्राप्त है।, उस के चादिए कि इल पर विश्वास 
अवच्य लाए, फर्योकि ध्खी विद्वाल के कारण थह देवयात 
सड़क पर चछता पह्मंडाक जायगा, और स्वयं प्रजापति उसे 
, शिक्षा देगा। और इसी विश्वाल के चाज्चात्कार॒ फा फल लगा 
देगा. और अपने साथ प्रसाद में प्रवि". कर लेगा। इस हेतु _ 
कि यहीं चिश्वास चास्तव में आत्म-चाक्षात्तार का बीज है, 
इसलिए जिस के पाल वीज नहीं बह फल भी नहीं खा सकता। 


बंच और मोक्ष) * इ७8 
: “(९७) प्रमाण और वेदों की दृष्टि से यदी सत्य है कि क्या 
पूरे क्या अमूर्त घह सब में सब बुद्ध है। और क्या मृत क्या 
आमर्त सब से निर्लिंघ सब से परे है, या यो निश्चय करें कि 
'मखब वही है” या यो निश्चय कर कि/म वही हूँ” | यही उसकी 
पहंचान और तत्त्व-ज्ञान है । इसी पहचान पर मुक्ति निर्भर है। 
भाषा ज्ञानने वालों के! चाहिए कि पहले इसी निशुचय पर , 
'विश्वास छाए कि “सब वद्दी है” था मैं यही हूँ” फिर उस 
की अध्याराप अपवाद न्याय से, जैसा मूर्त अमर्त ब्राह्मण में ढेंग 
बतछाया गया है, उस का शान प्राप्त बरें । और वह यही ढंग 
है कवि सब ताम-रूप उसमें कहिपत हैं, जो कुछ नाम या रुप 
या शुण या छुछ्धि और चिस्तन में आवबे, सर्च का निषेध वा 
अपवाद करता जाय ।चद जो सप के निषेध वा अपवाद करे 
पद्चात्‌ उन का अपवाद करने बाछा आत्मा अपना आप हैं;. 
घद्दी शेष है, वही निर्विवाद निर्गण रहेंगा। क्योंकि जप सर 
शुण और क्यों क्या” का बद अपबाद फर लेगा, तो उस का 
अपना आप जिस थे सब का अपवाद किया दै उस का निषेध 
नहीं दहे। सकता, यरन्‌ यही शेष रद सकता है। उस समय * 
भग्रह्मास्मि” के साक्षात्कार का निरचय प्राप्त है सकता है। 
(६८) किंतु जिल के यद “अह्द ब्श्यास्मि' के साक्षाकार 
का निष्चय न प्राप्त है, उस के! चाहिए कि इस पर विश्वास 
क्षवह्रय लाए, क्योंकि एसी विव्वाल के कारण बह देवयान 
सड़क पर चलता ब्रह्मडाक जायगा, और रवय॑ प्रजापति उसे 
, शिक्षा देगा। और इसी विश्वास को साक्षात्कार का फल छगा 
'देगा और अपने' खाथ प्रसाद में प्रवि.्ठ कर लेगा। इस हेतु _ 
कि यहीं विश्वास वास्तव में आत्म-्ताक्षात्थार का चौज है, 
इसलिए जिस के पास चीज्न नहीं वह फल भी नहीं,ज़ा सकता) * 
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रा (१०७) ते भी उसकी स्दूति; उसका भजन; उसकी, पूजा 
(उन्ही उपाधियों में होंठो है; इसलिये भाषाविदों को चाहिये कि « 
.शारत्र के अजुघार क्या मूर्त क्या - असूते सब में' उसे-स्ममरण 


.'करता छुआ उन्हीं गुणा से जे। सर्वक्ष आदिक हैं. अत्येक मूर्त 


झमू्त में पूजा करे, और प्रथंना करे कि “ऐ परमासरैर्व! अपने | 
प्रसाद और अजुभद् से इमारी अविया का परदा उठाओ और , 
सपने प्रसाद में मिलाप दो, कि दम तेरी प्रतिष्ठा फरें और 


.- तुम धमारी प्रतिष्ठा करो; जिस से में उली तरद देख “जो तू है. 
' यही मैं हूं?। और यही तेरा परमपद्‌ है और यही देरी अे- 


'दचा है. ।.और यही मेरी मुक्ति और यही मेरा प्रसाद में प्रविष् 


होना है।” वह जो कोई अपनी मन मानी पूजा या बंदी का 


विधान ठहराता है, अपनी आयु नष्ट करता है, कुछ,सी अंत में 


' प्राप्त ग्ीं हवा | इसढिये बेदों के अजुसार उसे कर्म और उपोः 


, खतरा करनी चाहिए जिस मे फछ भी वियत हैं और सीतर 


(अत्ता।करण) की शुद्धि भी नियत है। पाष्यात्य विचारों 
पर उसे नहीं चंत्रना चाहिए, क्योंकि घद स्वयं देहामिमान॑ 

दिरेचन के शिष्य हैं, और उनका अंतिम परिणाम छुस नहीं ।_ 

७१६ ४४ ७-.-.)+-०क-दीक----व९०००००० हे 

. “, तौसरा अध्याय।' 

, (0) हम एस पहचान को उदाहरण की रीति: से छुगम 
करते है क्योंकि माषाविद जब तक इस कुजे की आत्मा और 
. देखने की आत्मा में अंतर नहीं करेगा, तब तक मोक्ष, १९९ 
: घावेशा। वर्रसब से फठित यही हैकि करते की ब्रात्मा से 
- देखने कौ आत्मा अछग करके अपना आत्मा साक्षी ज्ञान और 


., श्वर् 'पू्ण शान के कारण अंग, अकरत्ता, भत्ता, दरष्टा हो को 
/ जगत्‌ में रहे यही जीपत मुक्लि है ।:- 


जी 


|] ईंघ, और मोक्ष ॥ कु& ४६ हि 
(१००) ते भी धसकी स्थृति; उसका शजत; उसकी, पूजा- 
'उन्दीं उपाधियों में दाती है; इसडिये भांदाविदों को चाहिये कि ' 


, शास्त्र के अजुखार क्या सू्त क्‍या -असूर्त खब में' उसे शममरण 
करता छुआ उन्हीं शुणा से जे सर्वह्ञ आदिक हैं प्रत्येक मूते 


झमूर्त में पूजा करे, और प्र्थना करे कि “ऐ परमालमदैर्व! अपने 
प्रसाद और असुम्रह से हमारी अविया का परदा उठाओ और , 
अपने प्रसाद में मिछाप दो, कि हम तेरी प्रतिष्ठा करें और 


' हुम धमारी प्रतिष्ठा करो, जिस से में उसी तरद देख “जो तू है." 
, यही मैं हैं? । और यही तेरा परमपद्‌ है और यही तेरी अभे- 


'दवा है. ।.र यहां मेरी मुक्ति और यही मेरा प्रसाद्‌ में प्रविष्ट 
दोना है।'” बंद जो कोई अपनी मन माती पूजा या बंदगी का 
विधान रराता है, अपनी आयु नष्ट करता है; कुछ,सी अंत में 


' प्राप्त नहीं होता। इसलिये घेदों फे अजुसार उसे कर्म और उपोः ' 


खता करनी चादिए जिस मैं फछ भी नियत हैं और भीतर. 
(अप्ता।करण) की झुद्धि मी नियत है। पाइचात्य बिचारों 
'पर उसे नहीं चंत्रता चाहिए, क्योंकि चह स्वयं देहामिमानी 
विरेचन के शिप्य हैं, और उन्तका अंतिम परिणाम छुस नहीं !_* 
नाप (कं जाट टे-:40+7/--४--7 धर :--६+-बक्‍---+- / 
', तोसराअध्याय। . . 
, (१)"इम एस पहचान को उदाहरण की रीति: से छुगम 
करते है, फ्योकि भाषाविद जब तक इस करने की आत्मा और 
देखने की भात्मा में अंतर नहीं करेगा, तब तक मोक्ष, वीं, 
गावैग़ा। बर्र सब से कठिन यही दैकि करने की आत्मा से ' 
देखने की आत्मा अछग करके अपना क्षात्मा साक्षी जाने और 
स्वयं पूर्ण हात'के कारण भसंग, अकर्ता, असेक्ता, दरष्ठा दो कर 
लगद मे रहे यद्दी जीवन घुक्िहै।। /. ०. 


बंध झरम्रोज्। इब . 

रद पाँच चलते हैं, हाथ पफड़ते हैं, कमी नाचते हैं, कमो. . 

“फूंदते हैं, कभी छड़ते, कमी कहती करते हैं, और फिए एऋ 

"दूसरे अपने आपके बचाते दूसरों के पछाइते हैं, और विचित्र 

विंचिद्र तमाशा करते हैं, पर यद तमाशा इसी करने की आत्मा 
' के पैंचंध (सम्बन्ध) से दवता है। 

(६) ज्ञब यह करने की आत्या घुर्तियों से संदृंध वेढ़ती हैं, 
तैं। फिरिये सूर्तियाँमुतक के समान न ते स्वयं अपने आप .' 
चलती, न पकड़ती, न नाचती, न कूदती है, यरन्‌ पत्थर की 
ठरद रह जांती है। इससे विद छाता है कि मूर्तमाव शर्तर 
खब पुतलियों की तरद जड़ है, और करने की आत्मा तार प्रति 
तार उनके भीतर प्रत्येक अंग में और प्रत्येक नल नाड़ी में उसी 
तरद धुद्धिमानी से चाँधी गई है जिस तरद्द पुतछीगर भी पुद- 
लियों के भीतर तारे बांघता है। 

(७) फिर इस हेतु कि जिस प्रकार घूर्तिमात्र शरीरों के 
भौतर करने की आत्मा तारों के समान छूपाई गई है, उसी 
तरह करनेकी आत्मा के भीतर देखी की आत्मा रकसी गई है, 
जो उसे व्यापार में प्रेरित करती और उन्द्रियों के द्वारा बसे 
देखती है । इस वार के जे! करने की आत्मा है, वेदविद प्राहण 
सूत्रात्मा बोलते है, और इस देखने की अत्मा को सूबधारी, 
क्योंकिसंस्क्षत में सभ के अर्थ तार के देंऔर सूनधारी का जर्थ 
तार चाल्ते के हैं! परेतु इस कारण कि यद सूवधारो सूतियों 
घरत्‌ तारों के भीतर छिपा हुआ उन्दे प्रेरित वा जेट्टाचान्‌ करता 
है, इसलिये अंतर्याप्री भी इसका नाम करते हैं, क्योकि प्रत्येक 
के मीतर प्रविए दवा कर के उच्दे व्यापार में अचुशालित करता 
है। पद्दी संस्कृत भाषा में अंतर्यामी कदलछाता हैं। 

(८) यद देखने की आत्मा, जे! करने की आत्या के भीवर 
केवठ प्योति है, न तो का रुप रखती दै न चेह्टा । किंतु ध्य 


। बंध आरमोक्ष। हद . 
तरद याँव चलते हैं, दाथ पफइ़ते हैं, कमी नाचते हैं, कमी 
'फूंदते हैं, कमी छड़ते, कभी कहती करते हैं, और फिर एक 
दुसरे अपने आपके यचाते दूसरों फो पह्याइवते हैं, और विचित्र 
लिंचिष्र तमाशा करते हैं, पर यह तमाशा इसी करने की आत्मा 
के पेचंध (सम्बन्ध) से दाता है। 

, ) जब यह करने की आत्मा पूर्तियों से संदंध ते।इती हैं, 
तें। फियये सूर्तियाँ मृतक के समान न ते! स्वयं अपने आप 
चलती, व पकड़ती, न नाचवी, न कूदती हैं, यरतर्‌ पत्थर की 
तरद रह ज्ञाती हैं। इसते लि देता है कि मूर्तभात्र शेर 
खब पुतलियों की तरद्र जड़ है, और करने की आत्मा तार प्रति 
तार उनके भौतर प्रत्येक अंग में और प्रत्येक नस नाड़ी में उली 
तरह घुद्धिमानी से चाँधी गई है जिंख तरद्द पुतकीगर सी पुठ- 
लियों के भीतर तांर बाँघता है । 

(७) फिर एस हेतु कि जिस प्रकार सूर्तिमात्र शरीरों के 
मीतर करने की आत्मा तारों के समान छगाई गई है, उसी 
तरह करने की आत्मा फे भीतर देखने की आत्मा रकसी गई है, 
जो उसे व्यापार में प्रेरित करती और उद्दियों के द्वारा बसे 
देखती है ) इस तार को जे! करने की आत्मा है, वेद्विद्‌ प्राह्मण 
घृत्नात्मा बेखते हैं; ओऔर इस देखने की अत्मा के सूबरधारी, 
कंयौंकिसंस्क्षत में सत्र के अर्थ तार के दैंऔर सूत्रघारी का सर्थ 
तार बाते के हैं। परेंतु इच क्षारण कि यद सूतरधारों मूरधियों 
घरन्‌ तारों के भीतर छिपा इुआ उन्हें भेरिठ था बेष्टाचान्‌ करता 
है, इसलिये अंतर्यात्री भी इसका नाम करते हैं, क्योकि प्रत्ये् 
के भीत्तर प्रचिए्ट दो कर जे उच्दे व्यापार में अचुशालित करता 
हो; चही संस्कृत भाषा में अंतर्यामी कदछाता है। 

(८) यद देखने की आत्मा, जा करने की आत्मा के भीवर 
कवर प्योति है, न ते कोई रुप रखती है न चेह्टा । दितु एल 


7 'कंबनौस्कोक। "आर 


(१०) .बंघ,वो वहाँ यही.दै कि. से' शरीर, सूर्तिमात्र, इन 
दास में जो करने की आत्मा है, <दंचा हुआ है, और भात्मा 
का जब तक विंघेक नदों तब तकं अहंता की स्वासाविक 
प्रदीतरि शरीर में उसे दे रद्दी है। जब इन उपाधियों वा बंधतों 
में शरीर नाचता है, तो यद भी भ्रमंता है कि “ मैं नाचता' हूँ? 
*उस फे इस-छुस्त भूख प्यास के! अपने दुख-छुख . भूख-प्यास 
' निश्चित करता है। यद्दी अधिवेक इस के धंधन का फारण है । 
' किंतु जब यह इस प्रकार सत्र-आत्मा और अंतर्यामी आत्म का 
' चिंधेक प्राता'है, तो जीवन मुक्ति पाता है । 

(११) अधिकतर खुराबी अविद्या की यद है कि अनज्ञान 
मलुष्य इतना दी विचार नहों करता कि “ मैं शरीर हैँ ”, बरन्‌ 
, करने की आत्माओं को, जे तारों के समांन जढ़ हैं और संसार 
के भीतर सब में सब कुछ करती हैं, ईश्वर सर्प 
माल्ता है और अपने आप के जे। शरीर मानता है, उस के 
, हाथ में विवश देखता उस का घंधा हुआ देता है। यद्यपि ये 
'करने की आत्माएँ भी तारो के समान जद्ट हैं। बिना असछी 
 कषास्‍्मा के जे। अंतर्यामी है वे गति नहीं कर सकतीं। * 

(१२) विचित्रतम वात यद्द भी हुई है कि इसी फे अजुशा- 
सन से इसी'के पहले जत्प के कर्म जे आरंभ संकरप में इसी 
की सावता के'भलुसार भेष देने के लिये उदय हुए थे, उन 
तारों के दिछाने में नियत हुए है । श्सी के शासन,और प्रेरणा 
से और इसी के कर्मो की जाँच परताल से चद छुख-दुख के 
भंग का अभिनय फरते हैं, और यह इस श्लुर् मानची संकल्प से 
'इग्खों को दुर करना चाहता है, पर वे दूर नहीं दोतें, इसलिये 
विचश देखता दीन बनता है। यद्दी इस की माया है । परंतु अब 
]बद अपने आत्मा को जे। अस्तयामी है, द्रियाक्त करता, और 
परहचानता है, 'तो.देद के अमिमान-क्यो छेड़ता श्रैदर्यांस्ती के 


' ' बंघ और/मोक्ष ।. इड़रे 


(१०) घंघ.तो वहाँ यही.दे कि. जे'' शरीर, सूर्विमात्र, इन 
सारों में ज्ञो करने की आत्मा है, इंघा हुआ है, और आत्मा 
का जब तक विंवेक नहों तब तक अदंता की स्वाभाविक 
प्रतीत शरीर में उसे दो रही है। जब इन उपाधियों वा दंचत्तों 
में शरीर नाचता है, तो यद्द भी प्रमंता है कि “ मैं नाजता- हूँ? 
'इस फे इज-छुक्ष भू प्यास को अपने दुख-छुख , भूख-प्यास 
निश्चित फरता है। यद्दी अधिवेक इस के बंधन का फारण है । 
किंतु जब यह इस प्रकार सत्र-आत्मा और अंतर्यामी आत्म का 
चिंवेक प्राता'है, ते जीवन मुक्ति पाता है। 

" (११) अधिकतर खराबी अविया की यद है कि अनज्ञान 
अनुष्य इतना दी विचार नहीं करता कि “ मैं शरीर हैं ?”, बरन्‌ 
फरने की आत्मांओं को, जे! तारों के समांन जढ़ हैं. और संसार 
के सीतर सब में सब कुछ करती है, ईश्वर सर्व: 
मानता है और अपने आप को जे! शरीर मानता है, उस के 
हांथ में चिवश देखता उस का बंधा इआ देता है, यद्यपि ये 
करने की आत्माएँ भी तारों के समान जड़ हैं। बिना असली 
आत्मा के जे। अंतर्यामी है वे गति नहीं कर सकतों। * 

(१३) विचित्रततम वात यद्द भी हुई है कि इसी के अज्ुशा- 
आन से इसी'के पहले जन्म के फर्म जे आरंस संकरप में इसी 
की भावना के भलुसार भेण देने के लिये उदय हुए थे, उन 
'तार्ये-के दिछाने में नियत हुए हैं। इसी के शासन,और प्रेरणा 
से भौर इसी के कर्मों की जाँच परताल से चद झुख-ुख के 
भेग का अभिनय फरते हैं, और यह इस छ्रुद्व मानवी संक्प से 
'हुःखों को दूर करना चाहा हैं, पर वे दूर नहीं होतें, इसलिये 
विवश देखता दीन बनता है। यद्दी इस की माया दै। परंतु जब 
, पद अपने-आत्मा को जे। अस्तयाँमी है, दरियाक्त करता, और 
प्रदचानता है, 'तो,देद के अभिमान-को छोड़ता अंदर्याती के . 


बंध और मोक्ष ॥ कु 
'को ज्ञानता है.जिस सत्र में यह लेक परल्लेक सब भूत: बंधे हुए 
हैं? पतंचछ काप्यः मे कद छि मैं तो फेवड पश्चशालत्र को 
छानवा हूँ, सूत्न॑आत्मा का नहीं जाववा।..“#» 
ख, (१६) फिर उसने पत॑चल फाप्य और हम सब से कहा कि 
हुम भर्त॑र्यामी का बानते दा जो इस लेक परलेक भौर सब भूत्तों 
'का उन के सीतर छिप कर प्रेरणा करता है ! तब पतंचछ काप्य 
में कहा, इम डज फो भी नहीं जानते। फिर उसने कहां ऐ भाइयों ! 
को कोई इस सूधात्मा और इस ध्ंतर्यामी को ज्ञानता है; वही मह्म 
के जानने चाल दोता है; चदी लेक-परलेक के जानते पाला 
होता हैं; धही देवताओं के जानने चाढा द्वाता है; और पढद्दी 
आत्मा फैजानने वाला होता है, बरत्‌ पदी सब छुछ जानता हे । 
१५) वह जो इस सूबात्मा औरअंत्यामी को नहीं मानता, 
यथपि सदल्लों विद्या रखता है, तो भी कुछ नहीं जानता 
जब कोई ज्ञान का तो दावा करे, परंतु इस करने की आस्मा से 
देखने की श्ात्मा के पृथक्‌ करके न जाने जो सृूत्र-आत्मा और 
अंतर्थामी है, तो शान के छेत्र में झूठा तार ठोकने बाला चांदी 
हैं। शानी का यही चिढ़ है कि शिष्य के इस करने की आत्म 
देखने का आत्मा का अन्वयव्यतिरेक करके विखला देये। 
लव तक यद ऐसा न कर सके, तो गए मारता है, यही जाने । 
(१८) फिर उसने दम को सन्ात्मा जो करने की आत्मा है 
और अंतयीमी जो देखने की आत्मा है मिन्न करके समझा 
दिया था । ऐे याशवर्क््य! यदि तू उस सत्नात्मा और झंनर्यामी 
का जानता हे तो निस्लेदेद यज्ञ की सब गाए ले ज्ञाना तुप्े 
डूंखित है । यदि नहीं जानता, ते देख; तू यो दी शान का दावा 
करता और गाएँ ले जाता है, तेरा शिर गिए ,जाय गा, जो 
मार्कतिपशिर्है। हा 
* (१६) याशवर्तय ने कद्ा--ऐ गौतम ! मैं निश्वय, झुप-से _ 


वंधजीरमोक्षत.... धढए 


के ज्ञानता है.जिल सभ में यद लेक परलेक सब भूत: देधे हुए 
हैं? पतँचछ काप्य ने कद्दा क्तिमैंते! केवल पकषशातत्र छा 
क्ानर्वा हूँ, संबशात्मा को नहों जानता । 

(१५) फिर उसने पत॑चेल काप्य और दम सब से कद्दा कि 
'छुम अतं्यामी का जानते है जो इस ब्लाक परलेक और सब भूत्तों 
की उन के सीतर छिप कर प्रेरणा करता है ! तब पत॑चल काप्य 
में कहा, हम उस फो भी नहीं जानते। फिर उसने कहा ऐ आइयो ! 
नो कोई इस सम्रात्मा और इस झँतर्यामी के नानता है, वद्दी प्रहम 
के! शानने वाठा होता है, धही लेक-परलाक फे जानने पाला 
होता हैं, चदी देवताओं के जानने वाला देता हे। और घी 
आता फेआनने बारू। होता है, बरत्‌ पदी सब हुंछ जानता है । 

(१५७) चद जो इस समात्मा औरअंतर्यामी को नहीं मानता, 
थयपि सद्खों विधा रखता है, तो भी कुछ नहीं जानता । 
जब कोई ज्ञान का ती दावा करे, परंतु इस करने की आध्मा से 
देखने की आत्मा को एथक्‌ करके न जाने ज्ञो सू-आत्मा और 
अ्तर्थामी है, तो शान के छोन्र में झूठा ताल होकने बाला घादी 
है। शानी का यही चिंद्र हे कि शिष्य को इस करने की आत्मा 
से देखने का आत्मा का अन्वयव्यतिरेक करफे दिखा देवे। 
ज्थ तक बद ऐसा न कर सके तो गप मारता है, यही जाने। । 

(१८) फिर उसने हम को सुभात्मा ज्ञो करने की आत्मा है 
और: अंत्तयामी जो देखने की आत्मा है मिन्न करके समझा 
दिया था। ऐ याशवल्क््य! यदि तू उस सच्नात्मा और अंगर्यामी 
का जानता हे तो निस्संदेह यश्ञ की सब गाएंँ ले जाना ठदफ्मे 

दंचित है | यदि नहीं जानता, ते देख; तू यों दी कान का दावा 
करता और गाए ते जाता है, तेरा शिर गिर ,ज्ञाय भा, जो 
आंकशीय शिर है। ४ े 

(१६) याशवरफय ने कद्ा--ऐ गौतम ! मैं विश्वय, रुप-से 


इंध करे मोर्स। $ 


(९४) घद जो जलों के भौतर, जलों से शंधर पाछा' हुआ» 
छल को उनके पर्ताव के लिये,मेरित करता है, और जरू उसे 
नहीं जानते, वही तेरा आत्मा अंतर्यारी 

(२५) पद जो अग्नि के भीतर, अग्नि से शरोरी इुआ; अग्नि 
फो उसके वर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और अग्नि उसे नहीं 
जानती, बद्दी तेरा आत्मा अंत्र्योी अछत है ! 

(२६) वह जो आकाश के भीतर, आकाश से शरीरी हुआ, 
अकाश फे उस के चर्ताव के छिये प्रेरित फ़रता है, और आकाश 
उसे नहीं जानता, बद्दी तेरा आत्मा भन्तर्याम्री भसत है। 

(२७) वद ओ वायु के भौवर, वायु से शरीर हुआ, पायु 
को उसके बर्ताव के लिये प्रेस्ति करता है, और वायु उसे नहीं 
जानता, वही तेरा आत्मा अन्वर्यामी अम्तत्त है । 

(९८) बद जी देवछोफ के मीतर, देवछोक से शरीरी हुआ, 
देबलोऋ फो उसके वर्ताव के छिये प्रेरित कर्ता है, और देव॑ 
लोक उसे नहीं ज्ञानता, वी तेरा अत्मा अन्तर्यामी अस्त है। 

(२६) बद जो सर्य के भीतर, सय से शरीर हुआ, सर्य को 
इसके चर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और सर्य उसे भहं 
ज्ञाचता,बहौ तेरा आत्मा क्षन्‍्तर्यामी अस्त है | 

(३०) ब्रद जो दिशाओं के भीतर, दिशाओं से शररीरी इुआ, 
दिशाओं को उनके घर्ताव फे लिये प्रेरित करता है, और द्शाए 
इसके बर्ताव फो नहों जानतीं, चद्दी तेरा कात्मो' अन्तयामी 
अस्त है 

(११) वह जो चन्द्र के भीतर, चन्द्र से शरीरी हुआ, 

' को उसके बर्ताव के लिये प्रेरितत करता है, और चन्द्र उसे नहीं 
'ज्ञानता, वदी देरा आत्मा अन्तर्याम्री अम्रत है 

(३९) घ्द्द जो तारों फे भीतर, तारों से शरीरी हुआ, तारों. 

को उनके बर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और त्तारे उसे नहीं ' 


'बंध झोर मो) इष्क 

(२४) घद जो जछों के भौतर, ज्ा से शंसैर चारा, इज» 
छडो को उनके बर्ताव के छिये.मेरित करता है; और जल उसे 
नहीं जानते, वही तेरा आत्मा अँतर्यागी अस्त है। , 

(२५) बह जो अग्नि के भीतर, अग्नि से शरोरी इुआ; अग्नि 
को उसके वतांव के लिये प्रेरित करता है, और अग्नि उसे नहीं 
जानती, वही तेरा आत्मा अंवर्योपी अस्त है ! 

(२६) वह जो आकाश के भीतर, आकाश से शरौरी हुआ, 
अकाश छो उस के चर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और आफाश 
उसे नहीं जानता, वद्दी तेरा आत्मा अन्तर्याम्ी अस्त है। 

(२७) वद् जो वायु के भौवर, घायु से शरीरा हुआ, पायु 
को उसके बतांव के लिये प्रेस्ति करता है, और वायु उसे नहीं 
जानता, वद्दी तेरा आत्मा अन्तर्यामी अमर है । 

(५८) बद भी देवछोक के मीतर, देवलोक से शरीरी हुआ, 
देवलोक को, उसके पर्ताव के लिये प्रेरित कंर्ता है, और देव- 
छोक उसे नहीं जञानता, वही तेरा अत्मा अन्तर्यामी अस्त है। 

(२६) बद जो सूर्य के भीतर, सर्य से शरीर हुआ, खर्यकों , 
उसके चर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और सूर्य उसे नहीं 
जानता, श्द्दौ तेरा आत्मा अन्तर्यामी अस्त है । ॥॒ 

(३० ब्रद जो दिशाओं के भीतर, दिशाओं से शरीरी हुआ, 
दिशाओं को इनके घर्ताव फे लिये प्रेरित करता है, और दिशाएँ 

उसके वर्ताव को नहीं जानतीं, चही तेशर आत्मो अस्तर्यामी 
अछत है। | 

(४१) वह जो चन्द्र के भीतर, चन्द्र से गरीरी हुआ, चन्त 

' को उसके वर्ताव के लिये प्रेरित करता है, और चन्ध उसे नहीँ 
'ज्ञाबवा, बद्दी तेरा आत्मा अन्तयांमी अस्त है के 

' (३९) प्रद्द जा तारों के भीतर, तारों से शरीरी हुआ; तारों 
, को उनके बर्ताव के छिये भेरिव करता हैं; और तारे उसे नहीं ' 


ना थ 
पर जारसाझा-/ , -+ 'हटई 


जानती, बह्दी तेरा'आत्मा भंतयीमी, अखुत हैं। 

(४१) बह जो कानों के भीतर, कानी से शरीर हुआ, कानों 
को उनके बंताव के लिये प्रेरित करता है; और कान उसे नहीं 
जानते, पद्दी तेरा आत्मा भ्रन्तवामी अमत है।._ - 

' (४२) बह लो मन के भौतर, मन से शरोरी हुआ, मन को 
उसके बतीव के लिये प्रेरित करता है, और मन उसे नहीं 
जानता, वद्दी तेरा आत्मा अन्तयामी अमृत है। ;। 

(४३) वह लो त्वचा फे भीतर, त्वचा से शरीरी हुआ, 
“रघथा इन्द्रिय को उसके यतीव के छिये प्रेरित करता है, 
रवचा चसे नहीं ज्ञानती, पही तेय आत्मा अत्तयोर्मी अस्त है। 

(४४) बह जो बुद्धि के भीतर, बुद्धि से शरीर हुआ, बुद्धि 
को उसके ग्रताव के छिये प्रेरित करता है, और बुद्धि उसे नहीं 
ज्ञानती, वही तेरा भात्मा अन्तयामी अमृत है। 

(४४) बह जो बीर्य के भीतर, घीय॑ से श्री हुआ वीर 
की उसके बताव के लिये प्रेरित करता है; और वीय एउसे नहीं .. 
लानता, चद्दी तेरा भात्मा अंतयामी असुत है। चद आप दिखाई 
नेद्दीं देता, चरन सब फा देखने बाला है। वद आप छुनाई नहीं - 
देता, यरन्‌ सबका सुनने धाढा है | वद सोचा नहीं जाता, वरन्‌ , 
छद फा सोचने वाला है। वह आप पहचाना नहीं जाता, परन्‌ 
सब के पहचानने चांछा है। पह आप जाना नहीं ज्ञाता, घरन, 
खबका बानने वादा है । 

(४६) निदान, विना उसके म कोई देखने वाला हैं, न कोई 
झुनने घाला है, व कोई सोचने वाला है; न कोई आननें घाला ऐै। ' 
यह तेरा ९ त्मा अन्तयामी भमत हे। विना उसके सब मिथ्या 
हैं, और सब्र उसी के देखने मात्र आभास है। तव उद्दालक मौन 
हुआ और संतोष का प्राप्त हुआ । जो कुछ गंध ने सिदकाया * 
था; वही यक्षवर्वय मे विवेक कर दिखहाया ॥ 5० शस्‌ ॥ 


कअ+>»9म मन काण्+० “५ 


/ बंध और मेष | ४८६ 
जानती, घही तेरा'भाव्या अ्रंतयामी असछत है। 

(३४१) बह जो कानों के भीतर, कानों से श्री हुआ, कानों 
को उनके वतीव के लिये प्रेरित करता है, और कान उसे नहीं 
जानते, वदी तेरा आत्मा अ्न्तवामी भमत है।.. - 

! (४२) घह नो भन के भीतर, मत से शरीरी हुआ, मन्र को 
"उसके धताच के लिये प्रेरित करता है, और मन उसे नहीं 
जानता, पद्दी तैरा आत्मा अन्तयामी अम॒त है। 
(३२) वह दो त्वचा के भीतर, त्वचा से शररी हुआ, 
शवया इच्धरिय के उसके बतीव फे डिये प्रेरित करता है, 
त्वचा बसे नहीं ज्ञानती, वही तेरा आत्मा सत्तयीर्मी भम्रत है। 
(४४) वह थी बुद्धि के सौतर, धुद्धि से शरीरी हुआ, चुद्धि 
को उसके पताष के छिये प्रेरित करता है, और घुद्धि उसे वहीं 
ज्ञानती, पह्ी तेरा आत्मा भन्‍्तयीमी अमत है। 
(४४) चह जो वीर्ष के भीतर, धीय॑ से शरीर इआ, पौर्य॑ 
ही उसके बतीव फे लिये प्रेरित करता है, और वीर्य इसे नहीं 
द्वानता; वद्दी तेरा भात्मा अंतयाभी भस्तत हे । चद आप दिकाई 
' ज्षद्ठों देता, बरन सब का देखने वाला है। पद आप छुनाई नहीं - 
देवा, बरन्‌ सबका छुनने वाठा है | वद सोचा नहीं जाता, बरन्‌ 
छब का शोचन घाछा है। पद आप पहचाना महीं जाता, परन्‌ 
खब के पहचानने घांछा है। घह भाप जाना नहीं जाता, परन्‌ 
छबका आंनने वाला है । 

(४६) निदान, बिना उसके न कोई देखने घाला है; न कोई, 
छुनने चाला है, न कोई सोचने वाला है; न कोई जानने बाला दे। ' 
पह तेरा ४ त्मा अन्तयीमी अमत है। विना उसके सब सिथ्या 
हैं, और सब उसी के देखने मात्र आभास हैं । तब उद्यालक मौन 
हुआ भौर संतोष का प्राप्त हुआ । को कुछ गंधव में खिलाया * 
शा वदी यववत्तय में विवेस कर दिखलाया ॥ 5* श्ू्‌ ॥ 


॥.. 
_अीननमन्‍फरपेनलमावक 4-० 
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१- श्रीराम तीर्थ ग्रन्थावली । 


का! अर्थात्‌ 
पंरमहंत खामी रमतीय जी महासज के 
दिन्दी भाषा में समग्र उपदेश व शेख ज्ञो श८ भागों में 
विभक्क हैं, भौर जो चार २ भागों के खण्डो में मी मिल सकते हैं। 
मूल्य समग्र भार्गो का | 

साधारण संस्करण कागजी जिल्द मामूछी कागज शहर) 
विशेष संस्करण कपड़े की जिल्द्‌ बढ़िया फामज. २०) 
चार भाभों के एक खंड का मूल्य 

घाधारण संस्करण कांगजी जिल्‍द मामूछी कागज २) 

विशेष संस्करण कपड़े की जिल्द बढ़िया फांगल रे) 
सूहय फुटकर भाग साधारण खे० ॥०») विशेष सं० ॥८) 
डाक द॒त्यादि रब खर्च ग्राहक के जिसमे होगा। 


हे (१ ) रमपतन्र। 
”  (लर्थाद्‌ अंथावली साग १७ दा रैम वा ) 
जो लोग अन्थावली के सब खण्ड नहीं मगवा सकते, पद , 
इस पुस्तक को अवश्य मेंगा कर देखें। इसके पढ़ने से पता” 
घल्लेगा कि भरी स्वामी जी मद्ाराव को वचपन : ले ही अपने 
परथदर्शक (शुरु जी ) में कितनी असीम थ्रद्धा और अंगाध- 
भक्ति थी। स्वामी जी की .छात्र-अवस्थां फे पथ्र प्तम्रान छात्रों « 
के लिये विशेष उपयोगी हैं। स्वामीजी ने जो पत्र संन्यासाश्रमत - 
' मैं अपने अनैक प्रेमियों को लिखे थे वे भी इस पुस्तक में दूजे * 
*हैं। छुपाई उत्तम है और पुस्तक तीन चित्रों से सुसण्जित है। 
; घुंढ्य साधारण संस्करण बिना जिद श) 
विशेष. संस्करण सबिल्द्‌ शा) 


5 
१-श्रीरम तीर्थ ग्रन्थावली | 


पंरमहंत स्वामी रामतीय जी महासज के 
दिन्दी भाषा में सम्रप्न उपदेश व लेख जो १८ भागों में 
विभक्क हैं, भौर जो चार २ भागों के खण्डों में मी मिल सकते हैं। 
मूल्य समग्र भार्गों का । 
साधारण संस्करण कागजी जिल्द मामूछो कागज़॒ ौ३) 
-/ विशेष संस्करण कपड़े की जिलद्‌ बढ़िया कागज. १०) 
चार भागों के एक खंड का सूल्य 
साधारण संस्करण कागजी जिल्‍द मासूठी कागजु २) 
विशेष संस्करण कपड़े की जिल्द बढ़िया कागज ३) 
मूह्य फुटकर भाग साधारण खं०॥«) चिशेष सं० ॥०) 
डाक ह॒त्यादि छब खर्च प्राहक के जिसमे होगा। 


ध (३ ) रामपत्र । 

*  ( सर्थात्‌ श्रंथावलछी भाग १७ वा १८ वां ) 

जो छोग प्रन्थावली के सब खण्ड नहीं मंगवा सकते, वह 
इस पुस्तक को अवश्य मेंगा कर देखें। इसके पढ़ने से पता 
चल्लेगा कि थी स्वामी जी भद्ाराज को बचपन से ही अपने 
पथव्‌र्शक (शुरु जी ) में कितनी असीम थद्ध! और अगाद 
भक्ति थी। स्वामी जी की .छात्र-अवस्थां के पथ्र यतमान छा्मो 
के छिये विशेष उपयोगी हैं। स्वामीजी मे हो पत्र संभ्यासाभ्रम 
' में अपने अनैक प्रेमियों को लिखे थे वे भी इस पुस्तक में दर्ज 
हैं| छुपाई उच्म है और पुस्तक तीन चित्रा 'से खुसब्जित है। 
सुंट्य साधारण संस्करण बिता जिल्दू . ९ ' 
० चविशेष- संस्करण सबिल्‍्द शा) ' 


# 


'(., श६३, *) के 

? ५६7 35५ ला 

/स्वार्मी जी ने इस गीता संस्करण को अनेक प्रकार से अलंछत. 
फरने की चेश् की है। पदले मूछ, उसके बाद अन्वर्याकाजुसार 
प्रत्येक इलोक फे भत्येक शब्द का अथ दिया पया है । उसके बाद 
अन्चयार्थ और व्याण्या है। इसके लिया ज्गद २ पर टिप्पणियाँ 
दी गई है जे! चढ़े महत्व फी हैं । बीच ९ में जहाँ मूल का विष- 

यान्तर दवा दिखाई पड़ा है, पद्ाँ सम्बन्धिनी व्याय्यादिल्ष' 
कर विंपय का मेल मिला दिया गया है। स्वामीजी) ने एक बात 

और भी. की है। आप ने भत्येक्ष अध्याय के अन्त में उर्द 

का संक्षित सार भी लिख दिया है [इस से साधारण ढिख्ले _ 
पढ़े लोगों का * चहुत द्वित साधन हुआ है। मतलब यह है , 
- कि क्या बहुए भौर क्या अल्पक्ष देनों फे संतेष का साथन 
स्वामी जी के इस संस्करण में विद्वान हैं। गीता का सर- 

छाथ्थ व्यक्त करने में तो आपने कसर नहीं उठा रक्खी !” ' ' 

'खामी रमतीर्थ के चित्रव प्रोगे। 

/ राम तथा उनके शुरू और संदायक के छुपे चिक 
- मल्य प्रति कापी )) और दस कापीके दाम. |), 
: 'झबरामी राम का बड़ा फोटो आकार (१५)८२० इश्च) / .'' 

, अनेक सेष थ रुप में महय प्रति फ़ोटे! , . १) 

, स्वामीणी का कैबिनेट साइज़ फ़ोटो सिन्त ९ हऐ! 

ध पृथक ६ दशा में मूह्य अत्येक फ़ोटो है| 

» बटन फ़ोदे। ॥) 


.. अन्य प्रकाशकों के ग्रन्थ, 
(१) धसुत की बुच्ची भर्याव्‌ "ज्ञान किह्नीर 


+ "इस पुस्तक में पांचों शप्र ( काम, करोधादि ) से बचने का 
'चुपमर भार दृर्शाया है। अवहय पढ़िये | मह्य केवछ , «| 


है| 


'(, शह३, ) _ 


एस्वार्मी जी ने इस गौता संस्करण को अनेद्र प्रकार से अलंछत 
फरने की चेश्टा की है। पदले सूछ) उसके बाद अन्वर्याकाजुसार 
प्रत्येक इलोक फे भत्येक शब्द्‌ का अर्थ दिया यया है । दसके बाद 
अन्वयार्थ और व्याज्या है। इसके लिवा जञगद २ पर टिप्पणियाँ 
दी गई है जे बढ़े महत्व की हैं। दौच २ में जहाँ सूछ का विष- 
यांन्‍्तर दावा दिखाई पड़ा है, वहाँ सम्बन्धिमी व्याय्या लिख 
कर विंपय का मेल मिला दिया गया है | स्वामीजी ने एक पात 


, और सी. की है। आप ने प्रत्येक अध्याय के अन्त में उस 


का संक्षिप्त खार भी लिख दिया है।इस से साधारण लिखे 
पढ़े लोगों 'का- चहुत द्वित साधन हुआ है। मतरूद यह्द है 


. कि क्या बहुए्ठ और क्या अव्यक्ष दोनों के संतेष का साथन 


स्वामी जी के इस संस्करण में विद्यमान हैं। गीता का सर- 
छा व्यक्ल करने में तो आपने कसर नहीं उठा रक्खी 7! 
'खापी रमतीर्थ के चिन्नव फोगे। 

राम तथा उनके शुरू और सद्दायक के छुपे. चित्र. 


मुल्य प्रति कापी -) और इस कापी के दाम... 50), 
/ 'हबामी राम का बढ़ा फोटो आकार ( १५०९२० इज) / 
५. अनेक भेष व रुप में मह्य प्रति फ़ोटो! . . श) 
 स्वामीजी का कैबिनेट साइज़ फ्रोटो सिन्न २ को 
द पृथक २ दशा में मूल्य अत्येक फ़ोटो है| 
४ जठच डा 
अन्य कक 
अन्य प्रकाशकों के ग्रन्थ । 
(9) भरत की कुझ्नी भर्थात्‌ "ज्ञान किह्नी” 


: /"इल पुस्तक मैं पांचों शपु (काम, कोघादि ) से बचने क 
चुप भार दरशांया दे । अवहय पढ़िये । मह्यकेकछ ,..* - 


